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REGULY OFS A STATUT PRE DUCHOVNU ASISTENCIU

I. KAPITOLA

STRUCNE DEJINY FRANTISKANSKEHO SVETSKEHO RADU (OFS)

1. Uvod

OFS je kajucim radom, pre ktory sa Casto nazyva aj termin rovnaného vyznamu -
hnutie — lebo sa zrodilo v Cirkvi ako vysledok cirkevnej discipliny a pokania. Cirkev uz od
zacCiatku vykresl'ovala ur€ité uéenie, ale aj prax — pokanie, ktoré by sme mohli zhrnat’ tymito
pojmami: pokrsteny ¢lovek, ak spachal hriech, méze ziskat' odpustenie len ak ,,za¢ne robit’
pokanie®, ak ,sa obrati“. Ak sa hrie$nik chcel obratit, teda zmenit' svoj Zivot, zanechat
hriech, vstapil do kajticeho radu alebo do radu kajicnikov — a v iom zostal az do splnenia
pokania, ktoré sa vykondvalo na zéklade rozhodnutia cirkevného spoloCenstva na cele s
biskupom. Okrem ,,povinnych® kajicnikov sa v tomto obdobi rodia aj ,,dobrovolni
kajtcnici®, ktori tizia zit” dokonalejsi Zivot.

OFS je svetskym radom. Tato hodnota tejto svetskosti sa prejavuje vzdy v priebehu
Casu, pretoze v stredoveku sa uznaval ako jeden z troch vSeobecne znamych radov Cirkvi:
Ordo Clericorum, Ordo Monacorum, Ordo Poenitentium. Tento rad kajucnikov
nepoukazuje na vsetkych veriacich v Cirkvi, ale len na krestanov, ktori sa rozhodli
podielat’ na ré6znych formach Zzivota dobrovolnych kajicnikov.

OFS je frantiSkanskym radom. Preto je naSim zdmerom ukazat’, ako cast’ tychto
svetskych kajucnikov poziadala o pomoc FrantiSka, jeho bratov a rozhodli sa nasledovat’
normu, podla ktorej zil sv. FrantiSek z Assisi. Tak sa tento kajuci svetsky rad dostava k
Frantiskovej charizme, nechava sa nou viest’ a vytvara sicast’ vel’kej Frantiskanskej rodiny.

Franti$ek je ¢lovekom pokania, bol kajucnikom v evanjeliovom zmysle. Prvi bratia sa

volali , kajticnici z Assisi' a Treti frantiskansky rad bol znamy aj ako Rad kajacich bratov a
sestier.

2. Obdobie pred sv. Franti$kom

2.1. Povinnosti kajicnikov

! “Hovorievali: “Odkial ste?”. Alebo sa pytali: “K akému radu patrite?”. A ti im jednoducho odpovedali: “Sme
od kajucnikov a pochadzame z mesta Assisi” (Perudz. legenda, 19).

Dnes by sa len tazko dala znovu zrekonstruovat’ situacia kajiceho radu v obdobi pred
sv. FrantiSkom z Assisi a jeho spolo¢nikmi. Mohli by sme povedat’, ze ako prvi hovorievali o
hnuti kajicnikov biskupi a ostatné osobnosti. Ti mali velky vplyv na spiritualitu kajucnikov.
Tieto osobnosti pomahali pri doviSeni gregorianskej reformy — teda aspon Ciastocne — a
prostrednictvom kézania a chudobného apostolského Zivota ukazovali krestanskému T'udu,
ako sa da zit’ forma evanjeliového Zivota.
Povinnosti kajicnikov by sme mohli zhrnat’ do niekol’kych riadkov:

- habit — jednoduchy, vyrobeny z viny, nemal velku hodnotu, bol tmavej

farby, charakteristicky pre kajucnikov a pustovnikov, ¢asto usity so znakom

TAU na plasti alebo kapucni, s palicou brasnou a sandalmi;

- profesia: ta sa skladala pri obliecke habitu a vyzadoval sa o tom aj zapisany

dokument’;

- tonzura: znak verejného kajucnika. Nemuseli sa starat’ o vlasy a nosili

bradu®, Zenam sa zvycajne udel'ovalo osobitné kajiice pozehnanie®;

- zékazy: i§lo o zékaz zi&astiiovat’ sa na verejnych predstaveniach, hostinach’,

pracovat’ v obchodnictve (zo strachu pred klamstvom a pekulaciou)®, d’alej

vykonavat' verejné administrativne alebo pravne funkcie &i vojensku &innost”;

- konat’ post, odriekat’ si aj dvakrat, trikrat za tyzdef pocas feriae legitimace®,

- zucastiovat’ sa na Eucharistii, obzvlast pocas Viano¢nych, Vel’kono¢nych

a Turiénych slavnosti’;

- venovat' sa charitativnym a nemocni¢nym dielam, otvarat’ hospice pre

putnikova  malomocnych;

- opravovat’ kostoly a neziStne pomahat’ pri vystavbe katedral.

2.2. Od gregorianskej reformy po Frantiska z Assisi

Cirkevna reforma sa neskonéila pontifikaitom Gregora VII. Po jeho smrti v nej
pokracovali d’alsi papezi, ¢i uz v oblasti boja proti investitire, ale aj na poli reformécie kléru.
Svetsky klérus bol malo pripraveny'® jednak po stranke formacie, jednak v pastoradnej
sluzbe, kazanim ¢i vyu€ovanim I'udu. Mnoho z tychto veci patrilo medzi aktivity mnichov.

Tato nepripravenost’ veriacich priniesla so sebou v druhej polovici 12. storo¢ia vstup
bludarov do kajtceho radu, ale aj bludarstvo mnohych putovnych kazatel'ov, medzi ktorych

2V Spanielsku, ked' islo o zlozenie profesie zo strany Zien, sa vyzadovala aj profesia “in scriptis”, ako sa
prikazalo na X. Toledskom koncile (Mansi, X1, 36).

* 'V 6. kanone 1. Barcelonskeho koncilu (540), (Mansi, IX, 109) a 7. knone na VI. Toledskom koncile (638)
(Mansi, X, 665).

421. kénon z koncilu v Epaone (517) (Mansi, VIII, 561).

5L barcelonsky koncil (540) (Mansi, IX, 109).

¢ Tamtiez. Valdo sa vzdal svojho obchodu, ale Omobon z Cremony (13. XI. 1197) zostal vo svojom trade a bol
kanonizovany §trnast’ mesiacov po smrti Innocenta III. — dia 12. januara 1199.

7 Mikul4s 1. dovolil niektorym kajucnikom, aby nosili pri sebe zbrane v boji proti pohanom. Aj Gregor VII.
Udelil povolanie jednému $panielskému kajicnikovi, aby bojoval proti arabom. Tento princip sa aplikoval az po
vietkych krizovych vypravach.

¥ Na koncile v Agde (506) zaznela myslienka, aby mladi neboli prijimani medzi kajucnikov prave kvoli
krehkosti veku (Mansi, VIIL, 327, c. 15). To isté ziada aj koncil v Orleans (538) (Mansi, IX, 18).

° Koncil v Agde (506) (Mansi, VIII, 327, c. 18). Vulfred z Bourges to pripomina vo svojom liste Epistola
pastoralis PL. 121, 1140-1141. A synoda v Magonze ziada, aby minimalne dvakrat v roku prijimali sv.
prijimanie: Pocas vel’kono¢ného obdobia a na Vianoce (Mansi, XXII, 1010).

10 “Kiazi sa az prili§ pripodobiiovali mase veriacich...”. Cahiers de Fanjeaux, n. 11, Privat, Toulouse 1976, La
religion populaire en Languedoc du 13 s. a la moitié du 14 s.



patrili valdénci'' a vplyv herézy katarov.

Neistd situdcia vytvorena spojenim novych putovnych kazatel'ov s tradi¢nou formou,
nijako nebranila v tom, aby sa objavovali skupiny ¢i bratstva, ktoré si prisvojili kajtice
Propositum vitae (Cize nie ¢o ako Regulu, pozn. prekl.), pri¢om boli poslusni bratskej
autorite a zavézovali sa takzvanou professio. Takéto bratstva mame zdokumentované v
Belgicku, v Taliansku, Holandsku, v Nemecku a taktieZ aj v Spanielsku. Niektori z tychto
kajicnikov (penitentov) prijmi spolo¢ny zivot, podobny ako na vidieku. Medzi nimi je
osobitne preslavenou komunitou spolodenstvo zo San Desiderio pri Vicenze'?, bratia Ducha
Svétého zalozeni v roku 1195, ktori mali cely majetok spoloény a chcu radikalnym
sposobom nasledovat’ Krista a apo$tolské spolocenstvo; bratstvo humiliatov v Lombardii - ti
cely den spolo¢ne pracuju a modlia sa, pritom Zijii polomni$skym Zzivotom a buduji si
klastory a kostoly, ako to bolo vo Viboldone pri Milane v roku 1195. Propositum (Regula)
humiliatov malo dve casti: jedna je dlhSia, povzbudzujica a evanjeliova a druht, kratSiu,
pravnicku, ktorad poukazuje na to, ¢o treba konat’ a pontika smernice pre bratsky Zivot'.
Jestvuju ale aj bratstva s osobitnymi vlastnostami. Tie ziji pravoverne, s kajucim duchom.
Niektoré z tychto skupin sa dokonca pospdjaju aj do viacerych rytierskych radov.

Ked’ sme si uz toto vSetko povedali, mdzeme povedat, Ze ,kajuce hnutie“ alebo
kajuci rad“ nad’alej kraca dejinami a udrzuje si myslienku pokania, skor vSak ale na ritualnej
urovni — ponechava si skor rovinu gest a vonkajsich znakov — nez troven biblicku, uroven
prvotnej Cirkvi. Vysledok je zrejmy, pretoze mu chybaji mravné a existenéné osobnosti,
duchovni vodcovia, ktori by hnutiu dopomohli svojim Zivotom i slovom.

3. Kajucnici v obdobi Frantiska z Assisi

3.1. Prebudenie kajiceho hnutia

UZ sme sa zmienili o tom, Ze ku koncu 12. a na zaciatku 13. storo¢ia jestvovali urcité
vidiecke bratstva, ktoré zili mimo mestskych mutrov a okrem toho existovali aj pustovnici,
rekluzi (uzavreti mnisi)... Hnutie bolo vel'mi dynamické, aj ked’ valdénsky a katarsky vplyv
sa dostal aj medzi tychto kajicnikov. Srdce I'udu je zdravé, ale chyba mu duchovny vodca.

FrantiSek a jeho spolocnici, nazyvani ponajprv ako ,.kajiicnici z Assisi“'*, ovplyvnili
svojim Zzivotom a putovnou kaziiou hlavne nové prebudenie kajuceho radu. Mnohi
,,dobrovol'ni kajicnici® si ziadali od svétca z Assisi, od jeho spolo¢nikov akusi formu Zivota,

" Valdéz a jeho nasledovnici sa snazili Zif evanjelium, pozadovali pre seba pravo kizat' a ked ho dostali, Zili
zivot materialnej chudoby, ¢o si naslo u krestanského udu velky povab, takze jeden anglicky kiaz na konci 12.
storoc¢ia opisal Lyonskych chudobnych tymito slovami: ,,prosti a nevzdelani l'udia, bez staleho domova, bez
vlastnictva, vSetko maji spolo¢né ako apostoli a ako nahi nasleduji nahého Krista“. GEREST, C.: Comunidades
y movimientos en el cristtianismo en los siglos XI y XII, en “Comunidades de Base”, por Casiano Floristan,
Madrid, s. 179.

2 Rodiny Zijiice vo svojich domoch pospolu, spolotne pracuji, vietko vlastnia — nemovitosti &i néstroje pre
vyrobu, ale aj pre zatvu. Por. MEERSSEMAN-E. ADDA, Pénitents ruraux communautaires en Italie au XII s.,
en “Revue d’Histoire ecclesiastique” XLIX, 1954.

'V roku 1178 niektori tkagi a rolnici z Lombardie vytvorili skupinu kajiicnikov nazyvanych aj “humiliati”.
Tato skupina zahfniala klerikov, slobodné Zeny, ale aj zosobaseny I'ud. Innocent IIL ich prijal vo svojom chrame
a rozdelil ich na tri rady: klerikov, slobodné Zeny a sobaseny Iud, ktory sa zaCne nazyvat Tretim radom
humiliatov. Innocent III. v roku 1201 schvalil “Propositum” tohto Tretieho radu humiliatov, v roku 1208 bolo
schvalené aj “Propositum” chudobnych katolikov, v roku 1210 a 1212 schvalil aj Propositum d’alsich kajacnikov
spomedzi katolickych chudobnych.

Y Peruds. anonym, 19.

ktora by v sebe ukryvala frantiskansku spiritualitu. Nad’alej sa volaju ,kajuci bratia a sestry*,
avSak ku koncu XIII. storocia zaéne prevazovat’ nazov ,,Treti rad sv. Frantiska“.

FrantiSek zacina svoju cestu pokania ako ,kajucnik®, ako ,,donat v kostoliku San
Damiano: ,,prosi ho (kiaza), aby bol prijaty do sluzby Panovi“"®. A Giordano z Giano opisuje
Frantiska vo svojej Kronike ako ¢loveka pokania: ,,V roku Pana 1207, Frantisek (...) zapocal
zivot pokania v pustovnickom richu'® (...), v roku 1209 (...), ked’ zadul v evanjeliu  slova,
ktoré povedal Kristus svojim uc¢enikom (...) zmenil svoj spdsob obliekania, prijal za odev to,
¢o nosia bratia, stal sa nasledovnikom evanjeliovej chudoby a usilovnym hlasatel'om
evanjelia“'’. 1da Magli tvrdi, 7¢ Giordano ,,predstavuje Frantiskovu kajiicnost nie na spdsob
vieobecného, pomifiavého pokania, ale ako stav ako modum poenitenti'®.

FrantiSek sa teda stal ,,oblatom®, ,konvertitom®, prijal formu, ktora bola v Assisi
dobre znama. Konvertita bol po pravnej stranke ozajstnym rehol'nikom, patril do cirkevného
fora a nezavisel od obéianskej legislativy, ale od cirkevného prava: ,,Heraldovi odpovedal, ze
sa z Bozej milosti stal slobodnym a ze konzuli uz nad nim nemaja pravo, pretoze je len a len
sluzobnikom najvysSieho Boha. Preto konzuli povedali otcovi: ,,0d chvile, ked’ vstipil do
sluzby Bohu, nesgadé pod nasu pravomoc... (...) Ten (otec) Siel a predlozil svoju ziadost’
biskupovi mesta”"”.

FrantiSek zil asponi dva roky v kajucom rade: ,,Ked’ uz blazeny FrantiSek dokoncil
opravu kostola svitého Damiana, nosil pustovnicky odev, v ruke mal palicu, na nohach obuta
obuv a prepasany remefiom. Avsak raz pri slaveni svitej omse pocul slova, ktoré riekol Kristus
ucenikom, ked’ ich rozposielal, aby kazali. Aby si nebrali na cestu zlato ani striebro, ani vak,
ani bra$nu, ani chlieb, ani palicu. (...) Dva roky po Frantiskovom obrateni zacali niektori muzi

konat’ pokanie podla jeho vzoru, opustili vietko a odevom i Zivotom s nim boli spojeni“®.

Tazko teda modzeme rozpoznat cestu, ktora Frantisek nastipil, aby dospel k
rozhodnutiu vstapit’ do kajuceho radu, ved kto bol jeho duchovnym vodcom, kto ho na tejto
ceste sprevadzal? Assisky biskup Guido? Benediktinski mnisi v Subasio? Nejaki osobni
znami, ktorych spoznal na svojich cestach po Francuzsku? Ako sa vlastne poducil a utuzil v
spiritualite tohto hnutia? No urdite je pravdou, Ze mala naitho velky vplyv a povaha tohto
hnutia sa odrazila aj na Frantiskovej spiritualite*?'.

Toma§ z Celana vo svojom prvom zivotopise piSe: ,,Mnohi, urodzeni aj neurodzeni
l'udia, klerici, laici, sa pridavali z Bozieho vnuknutia k svdtému Frantiskovi, aby pod jeho
vedenim a uéenim neustale sluzili Bohu (...) A vSetkym ('ud'om) dal smernice Zivota a
kazdému stavu ukazal aj cestu k spase...“*?. A legenda z Perugie istym spdsobom dopiiia tento
text, ked’ spomina Franti§kovych spolo¢nikov ako sprevadzaju tychto I'udi: ,,Podobne prisli a
hovorili Zenati muzi: 'Mame manzelky, ktoré nemozeme opustit’ (...) Poudte nas teda, akou

%1 Cel,9.

' Porov. 1 Cel, 21; GIULIANO DA SPIRA, Vita di San Francesco, 15, AF. X, p. 342.; Legenda choralis
Carnotensis, AF, X, p. 583.

' GIORDANO DA GIANO, Kronika 1-2, FF, 2323-2324.

" MAGLI Ida, Gli uomini della Penitenza, Garzanti 1977, s. 42-43.

' Legenda troch druhov, 19.

» Legenda troch druhov, 25 e 27. No Tomas z Celana rozpréva, ze Frantidek eite predtym, nez mal nejakych
spolo¢nikov, zmenil svoj habit, ked’ za¢ul evanjelium o rozposlani (porov. 1 Cel 22).

2 Perudz. legenda, 19; Por. Legenda troch druhov, 37.

22 [ Cel, 37. Sviity Bonaventara pise: ,,Mnohi l'udia zapaleni Frantiskovou kaziiou, rozhodli sa zaviazat' novymi
zdkonmi pokania, podla toho, ¢o im povedal Bozi muz. Kristov sluha stanovil, Ze tato forma zivota sa bude
volat’ Radom kajucich bratov. Tento novy rad prijimal vSetkych: klerikov i laikov, panny i Zenatych, muzov ale
aj zeny, pretoze kajuci zivot je spolo¢ny vietkym, ¢o sa chcu dostat’ do neba“ (Legenda maior 4, 6).



cestou mame kracat, aby sme boli spaseni'. A tak vytvorili rad, ktory sa nazyval kajucim
: «23
radom*”.

Meersseman, tento velky znalec kajuceho hnutia, tvrdi, Ze okolo roku 1215 bolo
mozné v mnohych talianskych mestach vidiet, ako sa kajicnici vzmahaju, rasta do poctu,
dokonca prijimajii medzi seba aj Zenatych muZzov a vydaté Zeny — a ako spradvne poznamenava
legenda z Perudze, ktor sme prave citovali — zachovavaju normy a cirkevné zékony kajaceho
radu a ,,hlavne toto nazyvaji historici titulom kajuce hnutie“**. A ten isty Meersseman dodéva:
»Spontanny narast kajicnikov v meste sa pripisuje — ako je vSeobecne zndme — svitému
Frantiskovi z Assisi, ktory sam zil ako kajlci brat eSte predtym, nez zalozil svoj reholny
rad“*. V roku 1276 Bernard z Bessy napisal: ,, Treti rad pozostava z kajucich bratov a sestier
a sklada sa aj z klerikov, laikov, panien, vdov a zenatych, ktorych cielom je Zit' poCestne vo
vlastnych domovoch, venovat sa charitativnym skutkom a vyvarovat’ sa svetského zmysl'ania.
Preto medzi nimi postretne$ aj vzneSenych rytierov alebo inych vznesenych muzov podla
zmysSlania tohto sveta, vo vzneSenych Satach a zahalenych do Ciernej koze, ktori sa svojimi
Satami, pokornou jazdou premieSavaji s bedarmi, takze by si nezapochyboval o tom, Ze sa
naozaj boja Boha. Tymto bol brat ako sluzobnik (minister) uz z principu zvereny, ale v
poslednom ¢ase sa zvykli zverovat’ svojim ministrom in loco — hlavne v tom, Ze bratia na seba
navzajom hladia ako na spolubratov, ktori maji rovnakého otca a maji rovnaka vysadu
evanjeliovych rad a posily (...) Takto Pan rozhojnil Frantiska do velkého pokolenia a zoslal
nafi pozehnanie vietkych narodov...*.

3.2. FrantiSek a kajtcnici

Zda sa, ze FrantiSek sa zaujimal o kajucnikov nielen po roku 1221, ale eSte pred tym.
Tieto myslienky citime z jeho spisov, hlavne v jednom z nich, ktory sa nazyva “List vSetkym
veriacim”. VyS$iel v dvoch vydaniach (redakciach), ktoré sa podla poslednych studii
nedotykali priamym spdsobom veriacich, ale hlavne tych, ¢o boli na ceste FrantiSkovho
nasledovania — teda kajucich bratov a sestier. Este dolezitejsia je ivaha, ktoru napisal o prvom
vydani (recensio prior) Listu vSetkym veriacim K. Esser. Tt sme aZz doteraz povazovali za
prvy nacrt druhého vydania. No po starostlivej analyze tohto dokumentu sa dospelo k nazoru,
ze ide o prvé propositum vitae, ktoré predlozil Frantisek kajucnikom27. Aj ked’ nam chybaja
ostatné dokumenty, Esser tvrdi, ze ked’ sa priamo zahl'adime na kajtice hnutie, ,,je Gplne jasné,
ze sa nachadzame pred doktrinov, ktora bola uréena 'ud’om akceptujicim kajice hnutie (...)
hnutie, s ktorym bol Frantisek i jeho bratstvo hlboko spojeni a zviazani (...) Adresatov by sme
nemali hl'ada t medzi mensimi bratmi. Malo ist’ o fratres et sorores de poenitentia in domibus
propriis existentes (...) teda tych, ktorym FrantiSek daroval formu vivendi — ako dosved¢uju
jeho prvi Zivotopisci“?®,

3 Perudz. legenda, 41; Porov. Legenda troch druhov, 60.

2 MEERSSEMAN, Disciplinati e Penitenti nel Duecento, Perugia 1962, s. 45; Porov. MEERSSEMAN, Dossier
de I'Ordre de la pénitence au XIII siécle, Fribourg 1961. Tymto spésobom sa dnes uz neuznava myslienka K.
Miillera a P. Mandonneta, ktori sa ku koncu minulého storo¢ia nazdavali, ze “skupiny kajicnikov” zhromazdené
okolo Frantiska z Assisi sa vy¢lenili proti Frantiskovej voli a zalozili “mensich bratov” a “chudobné zeny”.
Porov. MULLER, K., Die Anfinge des Minoritenordens und der Bussbruderschaften, Freiburg 1885;
MANDONNET, P., Les origines de I’'Ordo de Poenitentia, Fribourg 1898.

» MEERSSEMAN, Disciplinati..., s. 46.

** BERNARDO DA BESSA, Liber de laudibus.

7 Por. ESSER, Kajetan., Un (documento) precursore dell’Epistola “ad fideles” di San Francesco d’Assisi
(kodex 225 z kniznice Guarnacci vo Volterre), in Analecta TOR, 1978, s. 39.

* ESSER, K., cit. d., 5. 38.

Tento dokument ukryva Frantiskovo ucenie, ktoré daroval kajucnikom pri svojom
potulnom kézani esSte pred rokom 1221 — ako tvrdi Esser”. Ukazuje aj Frantiskov zaujem o
kajucnikov. ,,.Dve redakcie jednotne ukazuji, Ze FrantiSek sa hlboko zaujimal o kajtcich
bratov a sestry a pozoroval ich progres s eSte va¢§im zaujmom, nez su eSte aj dnes niektori
historici schopni akceptovat™’.

Zhoduje sa takato norma Zzivota vyjadrend prvotnymi Zivotopiscami na svidtcovom
opise s prvym vydanim Listu vSetkym veriacim? Podl'a Essera ano, aj ked’ nemame Ziadne
dokumenty, ktoré by to dokazovali. Tento fakt, ako hovori Iriarte, ndm ukazuje ,,a autenticky
dokazuje u Frantigka ako svitca vedomie zakladatel'a*'.

3.3. Franti$ek a jeho bratia ako vodcovia kajucnikov

Ku koncu 12. a na zaciatku 13. storo€ia nastdva urcité prebudenie laickych hnuti, ktoré
sa prejavuje v hl'adani evanjelia a vo vstupe do kajuceho radu. Samotny IV. lateransky koncil
bol prvym koncilom, osobitne sa zaujimajucim aj o laikov*2. Jeho prvy kanon hovori: ,,Ak
niekto po krste upadol do hriechu, méze sa napriek tomu zachranit’ pokanim. Nielen panny a
l'udia zijtci zivotom odriekania, ale aj Zenati s rodinami si mézu zaslizit’ vecnu blazenost’, ak
s vierou a dobrymi skutkami sluzia Bohu“. Prave tato svetskost' prezivanid s tizbou o
evanjeliova radikalnost’ v Cirkvi a s Cirkvou je charakteristicka pre laikov nasledujucich
Bernardoneho syna.

V tomto okamihu sa na jednej strane situacia kajucich hnuti nachadza
v nerozhodnom véhani medzi evanjeliovymi a cirkevnymi kritériami, na druhej strane medzi
valdénskymi a katarskymi hnutiami Zzijucimi evanjeliova chudobu, bojujicimi proti
biskupom a kfiazom a podporujiicimi vzburu a 'ahostajnost’ vo¢i sviatostiam. Chybala im
tak uréitd harmoénia medzi evanjeliovym zivotom, cirkevnou hierarchiou a sviatostnym
Zivotom.

FrantiSek a jeho bratia predkladali Zivot, kzali v sllade s evanjeliom, nabéadali 'udi,
aby mali kiazov a teolégov v ucte, pretoze nam moézu podavat” Eucharistiu, bez ktorej
,.nebudete mat’ Zivot“. Nespominaju a nehovoria ni¢ proti valdéncom a katarom a spolu s
Frantiskom sa usiluju zit' evanjelium, aj ked’ oni — a v tom je ten rozdiel — si ctia kiazov,
teologov a snazia sa pristupovat’ k sviatostiam: hlavne k sviatosti pokania a eucharistii. Z
tohto dovodu K. Esser pise: ,,Burkhard, prepost v Urspergu, vysvetl'uje rychle Sirenie
minoritského radu ako reakciu na sudobych heretikov, oproti ktorym boli mensi bratia ako
keby katolickym protilickom*®. No v tej istej dobe aj Frantisek tvrdi, Ze laici majii svoje
miesto v Cirkvi a ze mézu dosiahnut’ svitost’ vd’aka svojmu laického stavu a ako taki zit'
evanjelium. Az ovela neskér — v dobe Frantiska Saleského a II. vatikanskeho koncilu -
zaCujeme o laikoch podobné slova.

Frantisek je muzom katolickym. Nechce ziadnu reformu, ale svojim zivotom pozyva
vSetkych do Cirkvi — a k harmonii s Cirkvou. To isté sa tyka aj spolo¢nosti. Nikdy si ni¢
neziada, no jeho zivot meni mnohé veci. FrantiSek je ¢lovekom evanjeliového dialogu,

¥ “Mbzeme sa bezpochyby nazdava t, 7e na§ dokument pochadza z doby pred tymto datumom (1221), aj ked’
len niekol’ko rokov pred nim”. ESSER, K., Un documento dell’inizio del Duecento sui Penitenti, in AA.VV. I
Frati penitenti di San Francesco nella societa del Due e Trecento, Roma, Istituto Storico Cappuccini 1977, s. 96.
30 ESSER, K., Un (documento) precursore..., p. 45.

*'IRIARTE, L., Historia Franciscana, Ed. Asis, Valencia 1979, p. 516.

32 Por. AA.VV., Nueva Historia de la Iglesia, Ed. Cristiandad, Madrid 1983, t. II, s. 270-71.

3 ESSER, K., Origini e inizi del Movimento e dell’Ordine francescano, Jaca Book 1975, s. 52.



sktisenost’ s reformou sposobuje, Ze sa uiiho evanjelium naozaj stava realitou a predovsetkym
to bola reforma ako takd. FrantiSek aj v tomto pripade nenasleduje mniSsku cestu, respektive
klerikov, ale ma svoju vlastnu, autenticku, evanjeliova cestu.

Franti$ek nechce byt zakladatel'om kajticeho radu v uzkom zmysle slova, ked’ze toto
hnutie existovalo uz niekol’ko staro¢i, ale jeho osobnost, charizma a vedenie spolu so
spolo¢nikmi vdychne tomuto Radu Zivot a krasu. Kajtcnici buda Frantiska (a spolo¢nikov)
nastojéivo prosit, aby im dal vodcov, nejaku regulu Zivota. Preto mdZzeme Frantiska
povazovat’ - lepSie povedané - preto ho povazujeme za zakladatel'a tohto Radu, ako to
spomina aj Mikuld$ IV. vo svojej bule Supra montem (z 18. augusta 1289): ,, Takyto spdsob
kajticeho Zzivota bol ustanoveny blazenym FrantiSkom®. ESte predtym — v roku 1238 —
papez Gregor IX. pise Anerke Ceskej a spomina jej, 7e Frantisek zalozil tri rady: ,,Rad
mengich bratov, Rad uzavretych sestier a Rad kajiicnikov***. Ina kronika - Cronaca minore
- zasa hovori o Frantiskovi, ze bol zakladatelom troch radov: Radu menS$ich bratov, Radu
chudobnych ien a Radu kajucnikov™.

Frantisek dobre vedel, ¢o je svetlou a ¢o temnou strankou storo¢ia, v ktorom zil —

rovnako vedel, ¢ o je slabou a silnou strankou kajiceho hnutia, do ktorého vstapil, ktorému
dopomohol tym, Zze mu daroval viac nez oby€ajnu, pravnickii normu evanjeliového zivota:
dal mu prvé vydanie ,,Listu veriacim“. Duch pdsobi v tomto hnuti i Cirkvi prostrednictvom
Frantiska. Neskor ziska pomoc aj na onej pravnickej rovine, aby dokazal rozrie$it' mnozstvo
problémov suvisiacich s ob¢ianskou autoritou tzv. Comuni, ale aj s cirkevnou hierarchiou.
V tomto zmysle bude spolupracovat’ s kardinalom Hugolinom a v roku 1221 vyda svoj
Memoriale propositi, respektive Regula antiqua Fratrum et Sororum de Poenitentia. Tohto
dokumentu sa ndm dostane az v roku 1228, ked’ sa Hugolin stane papezom Gregorom IX.
V dokumente Memoriale propositi sa sice zachova evanjeliovo-kajtci duch svitého Frantiska,
ale istym sposobom zostane uvidzneny v pravnych formulaciach...

3.4. ZaloZenie a povod frantiSkanskych kajucnikov

Len tazko by sme mohli upresnit’ datum zalozenia, aj ked’ tradicia bezne hovori o
roku 1221. V prvom rade preto, Ze neslo o skutocné ,,zalozenie“, ale o pripojenie sa ku
kajicemu hnutiu, ktoré jestvovalo uz predtym a ktoré bolo potrebné animovat. Prave
skuto¢nost’, Ze toto hnutie spominal IV. lateransky koncil, ndm chce napovedat’, Ze nastava
ur¢ité prebudenie, na ktorom maju Gcast’ j mensi bratia. FrantiSek predstavi kajucnikom cely
program zivota. Ten sa eSte pred prvym vydanim tzv. Listu vSetkym veriacim vel'mi podoba
samotnému sposob Zivota bratov (dokonca by sme na$li aj podobnosti medzi bratskou
Regulou, Listom vSetkym veriacim a Frantiskovym Testamentom).

Zakladnymi vlastnostami kajiceho zivota su:

- forma evanjeliového Zivota
- bratsky zivot

** Iriarte hovori, Ze “tohto svedka (Gregora IX.) si treba vel'mi cenit’ tym viac, ¢im viac poukazuje na prvotného
iniciatora, ktory zalozil frantikanske hnutia”. IRIARTE, L., cit.d.., s. 5515. Mne sa zd4, Zze by sme si mali viac
uvedomit’ nielen kvalitu priatel'stva medzi FrantiSkom a kardinalom Hugolinom, ale pochopit’, ze Hugolin zdedil
nie¢o z charizmatického ducha tohto svitca z Assisi a pohotovo vyuzil toto Frantiskovo charizmatické hnutie v
prospech Svitej Stolice.

¥ Cronaca Minore z Erfurtu, Porov. FF, 2657-2659.

- zivot “vyvlastnenia” — expropriatio (tento pojem vyzera bohatSie a primeranej$ie nez
termin “chudoba’)

- zivot modlitby a kajucnosti

- vztah k hierarchii

- zivot manualnej prace a almuzny

- kajuci kazatelia a promotori pokoja

- dokonal4 radost’

- prijatie

- vztah k chudobnym v prislusnej spolo¢nosti

- pribliZenie sa laikom

Laici si zacali pytat’ od bratstva rady a normu evanjeliového Zivota, hoci zostavali zit
vo svojich radoch. Dalsie legendy toto potvrdzuju, ked’ rozpravaji, Ze v blizkosti Cortony
zila istd Zena, ktora sa snazila najst’ Frantiska kvoli tomu, aby zistila, ako ma ,slazit’
Péanovi“. Po Frantiskovych slovach sa rozhodne spolu so svojim manzelom, ktory riekne:
,Zena, slizme Péanovi a zachrafime tak svoje duSe tu vo svojom dome**. A legenda
z Perudze rozprava, ako FrantiSek s radostou povie svojim bratom v Grecciu: ,,Neexistuje
tak vel'ké mesto, kde by sa k Panovi obratilo tol'’ko I'udi, ako v Grecciu, v tomto mali¢kom
mestecku”’. Kvietky zasa rozpravaju, e po Frantiskovej kézni obyvatelia istej obce (podla
istych rukopisov to bola Cannara, podl'a inych to bolo Savurniano alebo podl'a d’alSich les v
Alviane) ho chceli vSetci nasledovat’ a zanechat’ vSetky svoje majetky: domy, polia, rodinu...
Svitec im ale povie: ,,Neukvapujte sa, neodchadzajte a ja vam poviem, ¢o by ste mali robit,
aby ste zz}igchrénili svoje duse”. Preto sa rozhodol, ze vytvori Treti rad kvoli vieobecnej spase
vsetkych™.

Laici nasledujtci Frantiskovu radu a FrantiSkovych spolubratov sa rozptylili po celom
Taliansku (a prave bratia rozsiria kajucich laikov do zaalpskych oblasti v §Tapajach Frantiska
z Assisi) a tak sa rodi Rad kajtcich bratov a sestier, o je eSte jasnejSie podla prekladu
Perudzského anonyma, ktorého prelozil Béguin: ,,Bratia sa preto spojili do Radu nazyvaného
kajuci a nechali si ho schvalif Najvy$§im Velkiiazom*®. Prvymi zodpovednymi*’ za
organizaciu a podporu ¢i vytvorenie Tretieho rddu st bratia. Tento preklad skama viac pracu,
ktorej sa bratia venuju so svetskymi, ¢o nie je zohl'adnené v oficidlnom preklade: ,, Tak sa
zrodilo to, &o sa nazyva kajicim radom, ktory bol schvaleny Najvyssim Velkiazom*'.

Podla tradicie boli prvymi terciarmi blahoslaveny Lucchesio a Buonadonna z
Poggibonsi z Toskanska™. Nemohli by sme viak istym spdsobom hovorit' aj o Jakube zo
Settesoli alebo o Prassedovi z Rima® ako o frantiskanskych terciarkach? Pripadne o Janovi
Velitim z Greccia alebo grofovi Orlandovi di Chiusi z Verony ako o frantiskanskych
kajtcnikoch?

%2 Cel 38.

37 Perudzskd legenda, 34.

* Kvietky svitého Frantiska, 16.

¥ BEGUIN, P.B., L ’Anonimo perugino, Franciscaines, Paris 1979.

© “Podobne aj Zenati muzi a vydané Zeny, ktoré nemohli opustit manzelstvo, konali na dobrii radu bratov
prisnejsie pokdnie vo svojich domovoch”. Legenda troch druhov, 60

4 Peruds. legenda, 41.

2 Prvykrat, Co sa tu kajlicnici nazyvaju “Tretim radom”, je miesto u Bernarda z Bessa v jeho diele De laudibus
beati Francisci, b. 7.

* Toma3 z Celana o nej hovori, Ze bola “slavna spomedzi Rimskych reholnicoch” (3 Cel 181), kym svity
Bonaventura pise: “v meste Rime byvala Zena pod menom Prassede, sldvna vd’aka svojej naboznosti” (LM, 8,7).
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4. Pravna disciplina frantiSkanskych kajicnikov

4.1. Od Prvého vydania aZ po Memoriale Propositi

Uz sme si povedali, Ze dnes sa podl'a Essera a d’alSich frantiSkanologov povazuje
takzvané prvé vydanie ,Listu vSetkym veriacim“ za prvu formu Zzivota kajicnikov, ktorych
viedli men$i bratia a ktor FrantiSek daroval kajicnikom hladajucim jeho radu a radu
spolubratov: ,,Adresati tohto spisu, ale aj vzt'ahy medzi nimi navzajom nesmu poukazovat’ na
vSetkych krestanov ako takych, ale musia chapat jednotlivcov, ale aj komunitu uzko a
osobitnym spdsobom spojentt s Frantiskom, ktory im daroval onu formu vivendi — vel'mi
podobnii forme Zivota mensich bratov**,

Po roku 1221 kajucnici dostali aj Memoriale propositi, aj ked’ nam sa zachovala len
kopia urobena v roku 1228. Tento spis ,,Memoriale” sa povazuje za prvi pravnu regulu
kajucnikov*. Ukryva v sebe Frantiskovho ducha zakomponovaného v listoch, aj ked’ s tam
obsiahnuté prvky prevzaté z Propositum lombardskych humiliatov, ktoré chvalil Innocent III.
v roku 1201.

Frantiskova osoba, ¢i “svdtcova tuloha pri organizacii laického hnutia vychadzala —
vlastne priam prystila — z jeho skutkov a slov™*® alebo bratsky Zivot a kazanie, forma Zivota
ponuknuta kajucnikom spdsobuju, ze mnohi vstupuju do kajiiceho radu, ktory duchovne
viedli mensi bratia*’. Memoriale pomaha kajiicnikom Zit' evanjelium v bratstve, lebo bratstvo
je zakladnym a nespornym opornym bodom zivota. Kazdé bratstvo ma svojich
predstavenych, ktori su zvoleni bratmi a sestrami samotného bratstva. “Rada” mdze
prispdsobovat’ jednotlivé ¢lanky Memorialu, ak to predtym ohlési celému bratstvu.

4.2. Niektoré vyznacéné aspekty frantiSkanskych kajucnikov

Podstatou spirituality kajucnikov, ktorti nachadzame v prvom Liste veriacim, je
“zivot podl'a ducha”. Na zozname pét'desiatich siedmych bratov z Bologne, ktory sa dostal
az k nam, sa ukazuje socialna tloha i remeslo, ktoré¢ kazdy jeden z nich vykonaval -
povazuju sa za Clenov Radu so vSetkymi privilégiami a vynatkami, niektori za clenov
kajuceho radu, ktory im darovali papezi. To vSetko nas utvrdzuje v tom, Ze neslo len o
obyc¢ajné bratstvo:

- mali zit' ,,v cirkevnom spoloCenstve: mala sa skiimat’ viera tych, ¢o tuzili vstupit' a

“ ESSER, K., L Ordine della Penitenza di San Francesco d’Assisi nel secolo XIII, 1973, s. 71.

* Prvy dokument, ktory sa k nam dostal, hovori o kajticnikoch, ktori Zili v jednom zhromazdeni. Je to bula
Honoria 1. “Significatum est” (16.12.1221), ktora bola zaslana biskupovi do Rimini. Papez prosi, aby chranil
kajtcnikov pred ob¢ianskou autoritou, ktora sa chce zbrojit' pod prisahou obrany mesta. Posiela preto dalsiu
bulu: “Cum illorum” (1. 12. 1224). Tymito apoStolskymi listami boli schvalené prave tieto skupinky kajicnikov.
Gregor IX. obnovi toto schvalenie svojim apostolskym listom “Nimis Patenter” (26. 5. 1227), ktory zaslal
talianskym biskupom, a listom “Detestanda” (30. 3. 1228), ktory zaslal kajucim bratom a sestram.

4 COSENTINO, Giovanni, L 'Ordine Francescano Secolare, Ed. Porziuncula, S. Maria degli Angeli 1994, p. 39.
47 “Len hnutie, na &ele ktorého stoji Frantidek, Dominik a apostolat radov, aké zalozili (...) mohlo vyjst v Gstrety
krestanom, ktorych motivuju evanjeliové idealy, aj ked’ zostavali vo svojich domovoch. Len takéto hnutie
dokaze usmernit’ vSetku ich energiu a naplnit’ nabozenské priania, ked’ im definitivnym spésobom dartva formu,
novi pevnost’ a obzivu v evanjeliovom, a nie mniSskom zivote — v Rade oby¢ajnych kajucnikov”. POMPEIL,
Alfonso, 1l movimento penitenziale nei secoli XII-XIII, in Atti del Convegno di Studi Francescani, Assisi 1972, s.
20-21.
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niekol’kokrat sa v Memoriale spomina v tomto zmysle biskup,

- bratstvo sa povazuje za zdroj spirituality a svétosti,

- laska k Bohu a k bliznemu nas len utvrdzuje v tom, ze mnohé bratstva vlastniace
hnutelny i nehnutelny majetok, preukazuju svoje milosrdenstvo konkrétnymi
skutkami v nemocniciach, almuznami, depozitarmi potravin a §iat uréenych pre
chudobnych, pL’ltnikov..f‘S. Mnohé mesta a ob¢ianske zdruzenia pontiknu
frantiskanskym kajucnikom spravu a riadenie socialnych ¢i charitativnych diel, len ¢o
spoznali ich Gprimnost’,

- kajucnici nenosili so sebou zbrane*” (lebo by to priam ,,odporovalo svedomiu®)

a neprisahaji vernost™. Tieto skutocnosti dopomohli ku koncu feudalnej vlady a k
odmietaniu rivality a sporov, ktoré boli vo vtedajsej dobe tak Casté'... V1ada d'al3ich
Comunes bojujicich proti tomto privilégiu sa bude usilovat, aby kazdého
frantiskanskeho penitenta zaviazali nejakou ob¢ianskou sluzbou, pretoze boli velmi
schopni a &estni...,

- vynatie z ob¢ianskeho zakonnika znamenalo, Ze frantiSkansky kajicnik mohol byt
sudeny cirkevnym sudom. VSeobecne sa vyzadovalo, aby sa hadky rieSili v rdmci
bratstva, inak sa predkladali diecéznemu biskupovi;

- od vSetkych kajucnikov sa vyzadovalo, aby spisali zavet este pred zlozenim profesie, aby
sa tak vyhli sporom a rozdeleniu v rodinach — a zaroven aby sa vyhli tomu, Ze si feudalny
panovnik privlastni majetok mestana, ak zomrel bez spisania zavete,

- pocas interdiktu ziskavali penitenti indult, aby mohli prijimat’ sviatosti, bozské omsu
¢i cirkevny pohreb...

- frantiSkanski terciari museli usilovat’ o zmierenie so v§etkymi, Zit' v pokoji a usilovat’
o pokoj; ziadalo sa od nich, aby konali v stlade so spravodlivostou a spravodlivo sa
uzmierovali pomocou navratenim a vyrovnanim d1z6b.

4.3. Reguly frantiSkanskych kajicnikov

Memoriale z roku 1228 mal 39 ¢lankov a bol to revidovany text, ako ho pozname z
Memorialu z roku 12217, Tak v ,,Memoriale* Gregora IX-teho ako aj v Regule Mikulasa IV,
ktora obsahovala 20 kapitol, dokonca aj v Regule Leva XIII. sa presne popisuje kazdy aspekt
bratského zivota: ako sa maju prijimat’ ti, ¢o chcu vstupit’ do bratstva, ako sa ma nosit” habit, ako
sa ma skladat’ profesia... VSetky tieto osobitosti st obsiahnuté v kazdej z Reglll v podobe siedme;j
kapitoly.

* Gregor IX. svojou bulou “Detestanda” (21.5. 1227) umozije kajucnikom, aby uzivali “plody svojho majetku
v prospech charitativneho diela, ktoré nie st podrobené opatreniam kvoli dlhom a deliktom spoluob¢anov, ktori
nie st pozbaveni verejnych tradov”. Celestin V. (1294) ich zbavuje povinnosti vieobecnych prispevkov, lebo sa
venujil bozskému kultu.

* Honorius III. piSe biskupovi v Rimini, aby chranil kajicnikov z Faenzy a branil magistratom, aby ich
zavézovali prisahou a zbrojili a nasledovali do vojny, ked’ si to ziadali (“Significatum est”, 16. 12. 1221); aj
Gregor IX. potvrdil toto vSetko bulou “Nimis Patenter” (26. 5. 1227).

%% Prisaha vernosti zavizuje k tomu, aby sa kajcnici zaviazali zbrojenim v pripade obrany feudalneho alebo
vieobecného majetku. Znamenalo to vynatie spod verejnych funkcii, ktoré sa zdali nezlu¢itelné s Zivotom
pokania.

>! Niektori papezi udelili tieto privilégia kajiicnikom preto, aby tak vzdorovali proti Fridrichovi II. a inym
politickym nepriatelom Svitej Stolice.

>2 Sabatier v roku 1901 objavil “Memoriale” v Kédexe kniznice frantiskénskeho bratstva v Capestrano;
Lemmens ho nasiel v Kédexe v Koenigsbergu — v roku 1913 a v roku 1921 bol objaveny P. Bughettim prave
Kodex “Veneto”, ktory sa nasiel vo Florencii. Zda sa, ze uvadzaju “Memoriale”, ktory bol prepracovany
Gregorom IX.tym. Kodex “Veneto” nazyva kajucnikov “continenti” (zdrzanlivymi) a jeho verzia zacina
slovami: “V mene Otca i Syna i Ducha Svitého. (Za ¢ina) Memoriale programu (Zivota) kajucich bratov a sestier
zijhcich vo vlastnych domoch, ktory sa zacal pisat’ v roku Pana 1221...”



Spiritualitu tohto kajiceho hnutia usilujiceho zit' formu zivota, ktoru im daroval
Frantisek, by sme mohli zhrnit’ takto:

kajuci Zivot: pokanie: post, abstinencia, skutky milosrdenstva
Zivot modlitby
Zivot v bratstve: zit' idedly humanity, byt vnimavy voéi ostatnym TI'udom,

vnasat’ do komunity, rodiny i bratstva pokoj a dobro...

V tejto epoche, ktora ubehla medzi publikovanim ,,Memorialu“ a Regulou Mikulasa
IV., nachddzame vel'mi Uzky vztah medzi mens$imi bratmi a kajucim rddom, hlavne za
generalatu Giovanniho Parentiho (1227-1232), ale zda sa, Ze za generalneho ministra brata
Eliasa (1232-1239) sa postavilo do opozicie voci tejto zodpovednosti a tento postoj zostal
nezmeneny az po generala Jana z Parmy (1247- 1257). Innocent IV. pocas jeho ministéria
odporucal provincialnym ministrom v Taliansku a na Sicilii svojou bulou Vota Devotorum
(13. 6. 1247), aby vizitovali kajlcich bratov, aj ked’ sa rok nato dostali pod jurisdikciu
biskupov v Lombardii a v roku 1251 zas pod jurisdikciu biskupa z Florencie. Svity
Bonaventura sa postavil proti takejto dohode bratov s Tretim radom®. Alexander IV. svojim
listom Cum illorum (20. 1. 1258) potvrdil jurisdikciu talianskych biskupov nad hnutim
kajtcnikov. V roku 1284 nastava navrat k dobrym vztahom medzi mensimi bratmi a kajicim
radom. V tomto roku sa ,,apo$tolskym vizitatorom® kajucich bratov a sestier stava br. Caro z
Florencie, ktory aj redikuje Regulu pre frantiskanov.

Regula Mikulasa IV., schvalena bulou Supra Montem (18. 8. 1289) bola napisana
bratom Carom a ponechava v nej vSetky hlavné body z ,,Memorialu“, ale uvadza uz aj
,vizitatora® a ,,inStruktora”. Vyzaduje, aby vSetci vizitatori a formatori kajucnikov boli
mengimi bratmi®*. Nieco, o sa vyhlasi az bulou Unigenitus Dei Filius (8. 8. 1290), v ktorej sa
hovori, 7e FrantiSek je zakladatePom kajuceho radu®. Nariadil terciarom, aby si zvolili
ministrov v roznych bratstvach. A pretoze sa niektori z penitentov postavili proti Regule
vydanej bulou Supra Montem, potvrdil zaroven platnost’ Reguly, ktora sdm podpisal, ale aj to,
ze privilégia Svitej Stolice sa tykaji len tych, ¢o sa tuto Regulu rozhodli zachovavat. Prave
preto zostane platna asi po sedem staroCi, poCas nich sa zdoraznuje Ubytok terciarskej
autonoémie a zavislost' terciarov od Prvého Radu: bulou Romani Pontificis Providentia
vydanej diia 15. decembra 1471 udeluje frantiskansky papez Sixtus IV. Prvému Radu voci
superioritas, praeminentia et auctoritas vo vzt'ahu k terciarom.

Ostatnymi dolezitymi dokumentmi pre svetskych frantiskanov boli v priebehu staro¢i
tieto:

- Julius II. svojim listom Cum multae et graves (16. 04. 1506) ziada, aby sa konventuali
a observanti (kazdy za seba) starali o vlastnych tercidrov;

- Pavol III. v roku 1547 prepraciva Regulu MikuldSa IV a dava do jurisdikcie
generalneho ministra TOR $panielskych, portugalskych a indickych terciarov, ale bola

3 Por. SAN BONAVENTURA, Determinationes quaestionum circa Regulam fratrum minorum, p. II, q. 16, en
Op .Om., s. 368n.

** To bola vel'ka zmena, pretoze az dovtedy mévali prave biskupi préavo vizitovat' bratstva a Casto urcovali pre
tato sluzbu svetskych klerikov, a dokonca aj oby¢ajnych laikov.

> Generalny minister dominikanov br. Munio de Zamora organizuje v tomto obdobi kajticnikov, ktorych
duchovne sprevadzaji dominikani a nazyva ich Kajuci Rad svitého Dominika. Honorius IV. Hovori v roku 1284
ako prvy o Trefom dominikanskom rade.
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to len teoretickd novinka, pretoze vztah Prvého a Tretiecho svetského Radu sa
nezmenil;

- Innocent XI schval'uje Konstitacie ¢i Generalne Statity na zaklade svojej konstitacie
Ecclesiae Catholicae (26. 04. 1686).

O poslednych Regulach (teda o Regule Leva XIII. z roku 1883 a Regule Pavla VI. z
roku 1978), ale aj o Generalnych konstitaciach (z roku 1957 a z roku 1990, ktoré boli
poopravené v roku 2000) si budeme hovorit’ dokladnejSie v poslednej Casti tejto kapitoly,
ked’ opét’ prebehneme dejiny svetskych frantiskanov 19. a 20. storocia.

5. Vyznamné udalosti OFS od XIII. aZ po XIX. storo¢ie

5.1. XIII. storocie

Frantisek je dosledny aj v oblasti svojich aktivit. To, ¢o urobil s dvomi Regulami pre
mensich bratov, v ktorych sa nachadzaju evanjeliové myslienky a texty, ato s menSou
koncentraciou pravnickych prvkov, to isté urobil aj so svetskymi T'ud'mi, ked” si od neho
ziadali radu k evanjeliovému zivotu. Aj pre nich je evanjelium JeziSa Krista forma vitae, hoci
Struktury, $tyl a podmienky Zivota sa liSia ... FrantiSek spolu s bratmi predklada laickym
kajicnikom obsah a $tyl Listu, ked’ si od neho ziadali radu, ako maju zit' evanjelium v
rodinach a vo svete. Tento list nazyvame recensio prior (prvé vydanie). A preto sa v
niektorych aspektoch, hlavne pravnickych, 1i§i od Memoriale propositi.

V recensio prior nenachadzame ziadnu zmienku o §truktire bratstiev OFS, nehovori sa
ni¢ ani o animovani bratstva. Obsahom tohto vydania je skor charizmaticko-evanjeliové
poslanie. Memoriale propositi skor definuje charizmu, programuje ju pre Zivot kajucnikov v
Tretom frantiSkdnskom rade.

K ,, Memoriale propositi“ sa pripajaju d’alSie papezské dokumenty, ktoré pomahali k
uskutoCneniu  zivota OFS, hlavne ked’ ukryvaju niektoré tazkosti kvoli uritym
nepristojnostiam a neporiadku, ktorého pri¢inou bol jednak neustale sa vzmahajuci krestansky
narod, ale na strane druhej je nim Casto kontrast s hodnotenim a vierou katolickej cirkvi.
V prvom frantiSkanskom storo¢i sa svetski frantiskani premiesali s beginmi a begardmi, ale aj
s bratmi rebelujucimi proti cirkevnej autorite. Preto papezi museli bojovat’ o svetskych
frantiskanov, aby ich zachranili pred tymto zmétkom a ochranili pred ukladmi biskupov, kléru
a hlavne obcianskej autority.

Ako to urobili mensi bratia, tak aj I'udia a zeny réznych socialnych oblasti: §lachtici a
bezni l'udia, vzdelani a analfabeti, klerici i laici (...) prijimaji na seba rozhodnutie nasledovat’
Frantiskov evanjeliovy Zivot, Zivot jeho bratov a tak ziju evanjelium vo svojich domovoch. K
tomuto Sireniu prispel aj Prvy rad. Pre povzbudenie povolania je vel'mi dolezity aj $tyl zivota
kajtcnikov, ktory si ich spoluobcania vazili a preto ich nazyvali doveryhodnymi ludmi. Z
tohto dévodu im aj mnohi mestania zverili vSetko, ¢o mali a v mnohych mestach, hlavne v
Romagni a v Umbrii ponutkli kajiicnikom kandidatku pri volbach, finanénom obchode &i
komunalnych zaujmoch.

Zivot svetského frantiskana nebol taky, ako u mnicha &i reholnika, ale bol to Zivot
kajtceho radu. Svetsky frantiSkan sa prave preto, ze §lo o Rad, tesil z istych privilégii:



- najdolezitej$im privilégiom bola asi exempcia spod ob¢ianskej autority (vynatie spod
jej pravomoci, pozn. prekl.). Z tohto dévodu bol svetsky frantiSkan (¢i uz terciar alebo
kajucnik) oslobodeny od prisahy ,hradnému panovi“, teda ,,panovnikovi ¢i inym
mocnostiam a zaroven bol oslobodeny od vojenskej sluzby;

- dal$im privilégiom bolo exempcia z ob¢ianského fora. Svetsky frantiSkan ako ¢len
prisluchajici k ur€itému radu, nepatril k oby€ajnému zdruzeniu zboznych laikov,
nemohol byt preto sideny ob¢ianskym sudom, ale jedine cirkevnym;

- radovat’ sa mohli aj z ochrany pred interdiktom. Svetski frantiskani — tak ako klerici
a reholnici — mohli slavit’ Eucharistiu a officium vo vlastnych domovoch, teda za
zavretymi dverami anemuseli ani zniet zvony — v momente ked bol interdikt
prehlaseny.

Hoci prizname, ze mnohi sa stavali svetskymi frantiSkanmi prave preto, aby mohli
vyuzivat tieto privilégia a nie preto, aby zili evanjelium, pravdou zostava, Ze civilna autorita
sa citila oslabena. Proti kajucemu hnutiu Casto zavazili poplatky a desiatky a majetky
kajtcnikov; zakazovalo sa im darGvat’ majetok chudobnym a zavidzovali ich pod hrozbou
platit’ cudzie dlhy. Prave proti takejto perzekucnej situacii museli bojovat rimski papezi
svojimi bulami a apostolskymi listami. Aj preto, Ze svetsky rad svétého Frantiska, ale aj Rad
sv. Dominika, predstavoval mocnt duchovnu silu schopni cirkevnej a spolocenskej obnovy,
no aj preto, ze v niektorych momentoch predstavovali autenticky duchovny Zzivot v boji
papezstva proti obc¢ianskej a politickej moci. V tomto zmysle st dolezité slova Piera delle
Vigne, sekretara Fridricha II., ktoré napisal imperatorovi bojujucemu proti Svitej Stolici, ked’
uzrel mnozstvo terciarov a ich vernost: ,,Aby ustedrili posledny, definitivny uder nasej moci a
zabranili tomu, aby nam bol 'ud podriadeny, (minoriti a kazatelia) ustanovili medzi sebou dve
nové bratstva, ktoré prijimaju vSetkych muzov i zeny. Vsetci sa k nim utiekaju, sotva najdete
niekoho, kto by nebol zapisany v jednom alebo v druhom bratstve:*®.

Svetski frantiskani vd’aka privilégiam, ktoré im udelila Svéta Stolica, predstavovali
prekazku imperidlnej moci, hlavne pre svoju formu Zzivota, pre vernost’ Cirkvi a exempciu
spod obcianskej moci (...) A boliaj dovodom napétia medzi Svdtou Stolicou a ob¢ianskou ¢i
biskupskou mocou. Pocas tohto obdobia bol za generdlneho ministra zvoleny svity
Bonaventura (1257-1274), ktory zakazal bratom starat sa o ,,penitentov. Dovody, ktoré
predlozi u¢encom v Parizi odsudzujucim bratsku pritomnost’ na univerzitnych katedrach a
zanedbavanie kajiiceho radu, st:

- nevyhnutnost’, aby boli bratia pri svojej pastorécii slobodni, pricom Bonaventira mysli
na vSetkych bratov, nielen tych, ¢o ziju v skupinkach;

- problém, akym spdosobom mozno branit svetskych frantiskanov (penitentov) u
cirkevnych a obéianskych autorit, ked’ uz dostali svoje vel'ké privilégia;

- snaha vyhnut sa pohor$eniu bratov, ktori navstevuji terciarske domy;

- obvinenie z herézy, ktoré bolo vznesené proti niektorym penitentom;

- neschopnost’ mensich bratov pomdct’ svetskym frantiSkanom, ak sa kvoli dlhom alebo
inym zlo¢inom, nachadzali v rukach spravodlivosti;

- problém, ako vnaSat’ pokoj do bratstiev, ked’ medzi nimi prevlada svar alebo ked’ sa
bratia obvifiovali z toho, Ze uprednostiiuju bohatsich a mocnejsich ¢lenov v bratstve.

% ANDREOZZI, Gabricle, San Bonaventura e 1’Ordo Poenitentiae, in San Bonaventura Maestro di vita
francescana e di sapienza cristiana, a cura di A. Pompei, Pontificia Facolta Teologica “San Bonaventura”, Roma
1976, vol. 1, s. 359.
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Nie je jednoduché prijat’ takuto odpoved’ svétého Bonaventuru, z dne$ného hl'adiska
pre nas nepochopitelnt. Kajuci bratia a sestry s po socidlnej a cirkevnej stranke velkou
hodnotou, lebo ,,sice nepochadzaju od sveta, mézu vSak zotrvat' vo svete, zicasthiovat’ sa
obcianskeho i cirkevného Zivota a konat’ kroky k ustaviénému obrateniu (metanoia), teda
nepretrzite sa obracat’ k Bohu*®’.

Tato situacia sa vyrie$i eSte pred vydanim Reguly Mikulasa IV., ¢o nam konkrétne
dokazuje pritomnost’ brata Cara — ,,vizitatora® kajucnikov v Toskansku. Tato reakcia Prvého
Radu a Regula ,, Supra Montem* da veci do poriadku, hlavne vo vztahu medzi dvomi
frantiskanskymi Radmi, medzi Prvym a Tretim Radom, pretoze od roku 1275, ked’ Zobravé
rady uz viac nepotrebuji laicku podporu, Papezska kuria vyzyva biskupov, aby pod svoj
plast’ prostrednictvom vizitatorov vzali prave zdruzenia a spolky kajucnikov, ktoré st
ekonomicky nezavislé a schopné pontiknut’ (finanéné) zdroje diecéznym spravcom.

5.2. XIV. a XV. storolie

Na zaciatku 14. storoCia, v Case napétych a komplikovanych vztahov medzi Prvym
rddom a fraticellmi, boli kajicnici niektorymi biskupmi povazovani za ,beginov®,
,begardov“¢i ,fraticellov — teda za ,heretikov. Klement V. preskima a potvrdi tato ich
pravovernost, to isté potvrdi aj Regula Mikulasa IV. v roku 1318. Aj Jan XXII. ich bude

musiet’ branit’ proti roznym francuzskym biskupom v roku 1318 a 1321.

Pocas ¢ierneho moru sa pocet kajucnikov zmensi, ale v roku 1385 opét’ jestvuje uz
244 bratstiev, ktorym asistuji mens{ bratia.

Po tom, ¢o boli podozrievani z herézy a duchovného upadku, nastava na Vychode
vychodna schizma (1378-1417) a Treti rad sa na to znova z(zil. V 15. storo¢i sa vtedajsi
vel’ki kazatelia, medzi nimi svéty Bernardin zo Sieny, sv. Jan Kapistransky a sv. Bernardin z
Busta rozhodli propagovat Treti rad. Sv. Jan Kapistransky napisal v prospech
frantiskanskych kajucnikov knihu, ktorti nazval Defensorium Tertii Ordinis (1440). Za
pomoci péapeza Eugénia IV. (1431- 1447) sa snazil podporovat’ talianskych svetskych
frantiskanov, napisal im aj list zaCinajici slovami Noveritis qualiter. Ten isty Eugén IV.
nachadzal v radoch OFS vel’ku tictu a doveru vd’aka svojej reforme Cirkvi.

Bernardin z Busta napisal traktat , Nasledovanie Krista v Tretom rade, kde hovori o
Frantiskanskom svetskom rade toto: ,,Tento Rad je velky ¢o do svojho poctu. Veru, celé
krestanstvo ma plno muzov a zien, ktori uprimne zachovavaji Regulu‘.

Svity Anton z Florencie (1389-1459), vel'mi pozorny kronikar svojej doby, poznava
tato skuto¢nost’ a hovori: ,,ucitelia nehovoria o Tretom rade svdtého Dominika tak ako o
Tretom rade sv. Franti§ka, pretoze dominikanskych tercidrov je malo a takmer nik z nich nie
je muz. Treti rad svitého Frantiska naproti tomu obsahuje mnozstvo I'udi obidvoch pohlavi,
navySe bratov zijucich v pustovniach, nemocniciach ¢i v kongregécii“. Pradve preto mnohi
nemoézu vyuzivat' oslobodenia (privilégid), ktoré boli udelené Tretiemu dominikdnskemu
radu®.

Na zaklade kronik frantiSkanskeho radu vieme, Ze vizitaitorov menovali vzdy mensi

°7 ANDREOZZL, G., cit. d., s. 362.

* Bolo ich 141 v Taliansku a v Oriente, 23 v Spaniclsku, 29 vo Franctizsku, 37 v nemeckych zemiach a 8 na
britskych ostrovoch. Ide o Statistiku, ktora prinasa G. GOLUBOVICH vo svojej Biblioteca, 11, s. 260.

% Por. SANT’ ANTONIO DA FIRENZE, Summa theologica, Ed. Verona 1740, t. I11, tit. 28, c. 5,5.



bratia v sulade s Regulou Mikulasa IV.-teho. Oc¢ividnym znakom frantiskanskej ¢innosti a
frantiSkanskeho rozkvetu je ich socidlne a charitativne dielo. Pocas tohto obdobia — tak ako
v predoslej ére — uskutocnuju ¢lenovia bratstva OFS vsetky skutky milosrdenstva: pomahaju
chorym ¢i postihnutym rdznymi chorobami, dokonca aj tymi najmrzskej$imi, ako: lepra, mor
alebo tyfus. Dalej poméahajii chudobnym, otvarajii pre nich nové, bezplatné dkoly po celej
Eurédpe. Casto vidime, Ze sa v blizkosti bratstva nachadza nemocnica, alebo nejaké zbozné
dielo, ktoré svetski frantiSkani podporuju svojimi obetami a spravuju statky, ktoré im do
dedi¢stva zanechali tamojsi obyvatelia mesta.

Bulou Sixta IV. Romani Pontificis Providentia (15. 12. 1471) sa uzatvara pre
Frantiskansky svetsky rad jedno osobitné obdobie, ,,obdobie praktickej autonémie kajuceho
Radu a zacina sa nova éra, pocas ktorej nazov Treti rad nadobudne uplne odlisny vyznam:
stane sa si¢astou Prvého radu, zavisi len od neho a bude len jeho frakcious®.

5.3. XVL. storo¢ie

Frantiskansky svetsky rad musel podstupit’ pocas tejto periody dosledky kultarnej,
socialnej a politickej evolucie prichadzajicej s renesanciou a protestantizmom, ale musia sa
konfrontovat’ aj s dosledkami oddelenia konventualov od observantov, ktoré schvalil Lev X.
(1517) a v roku 1525 musia konfrontovat’ aj zaloZenie kapucinov. Franti§kansky svetsky rad

(Treti rad) bol vzdy ,,jeden jediny a jednotny*, no poskytol podnet k rozliSeniu, nie
vsak rozdeleniu bratstiev podl'a poslusnosti. Na zéklade nej dostavali duchovnu asistenciu
a vytvorilo sa aj urité umelé rozlisenie Styroch zakladnych rodin: mensi bratia (observanti),
mensi bratia konventuali, mensi bratia kapucini a regulovani terciari — ktorych Regulu
schvalil Lev X. v roku 1521.

V krajoch, ktoré boli zdevastovné protestantizmom i v mnohych talianskych mestach,
si frantiSkanski terciari udrzuju vo svojom vntri, ale aj vokol seba vernost’ Cirkvi, a to aj za
cenu muéenictva. V kalvinskom Franctizsku sa rodia kajtice bratstva, napr. v Montepellier a v
Parizi, ktoré sa vyznacuji duchom kazne, pocestnosti a lasky. Tak sa za¢nt vytvarat’ a mnozit’
.Komunity Najsvitej$ej Sviatosti“ suzované hlavne zo strany hugenotov.

Renesanciou a protestantskou reformou sa Treti r4d zacne stracat’ a klesa aj kvalita
Zivota v Taliansku a severoeurépskych krajin, kym v Spanielsku, v Portugalsku ¢i v koloniach
obidvoch krajin ich pocet rastie. A ku konci 15. storocia za pomoci Prvého radu, papezov,
biskupov a ob¢ianskych autorit Frantiskansky svetsky rad znova rozmnoZzuje svoje bratstva a
charitativne diela.

Po Tridentskom koncile sa zanechavaju svoje socialne a apostolské aktivity a uberaju
sa po ceste charitativnej ¢innosti a milosrdenstva. Istym spdsobom sa stavajii zboznejSimi,
ziji viac medzi kostolnymi murmi a stracaju zmysel pre svetskost' a stracaju chut’ zit
Frantiskovu charizmu vo svete. Frantiskanska spiritualita sa dostava do laickych bratstiev,
ktoré prave prekvitaju: ucta k Eucharistii, ucta k ,Styridsiatim hodindm* (Kristovho
umuéenia, pozn. prekl.) st znakom intenzivnejiieho vnitorného Zivota. V Spanielsku, v
Portugalsku a v koloniach obidvoch mocnosti nastava ozivenie svetskych frantiskanov,
konkrétne: v Neapole, v Lombardii, vo Flandrach (...). Ale vzdy prejavuji skor svoju stranku
zboznosti neZ pokania, je to skor pre nich zalezitost' socialna, a nie evanjeliové Gsilie zmenit’

% ANDREOZZI, G., cit. d., p. 181.
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socialny i cirkevny zivot vtedajsej doby.

16. storo€ie bolo tiez storo¢im svitych. Ti mali vzdy istym spdsobom nieco spolo¢né s
duchovnymi prameiimi Frantiska z Assisi a jeho evanjeliovou charizmu, ako napriklad: velky
organizator Ignac z Loyoly, vesely a trpezlivy Filip Neri, vychovavatel’ka dievéenského
dorastu Angela Merici ¢i protireformator Karol Boromejsky...

5.4. XVIL. a XVIIL. storoc¢ie

Ako sme uz spominali pri 16. storo¢i, aj v 17. storo¢i sa Treti rad vyznacuje skor
znamkami zboznosti, neZ charakterom pokania. Stava sa ,,moédnym* aj v oblastiach, ktoré Ziju
na vyssej socidlnej urovni. Terciarsky habit, vecny znak pokania, sa zane obmieiat’ a rastie
pocet velkych osobnosti, ktoré vstupuji do Radu: krali, kralovné, Slachtici, cirkevné i
politické autority... , no znizuje sa kvalita krestanského a evanjeliového zivota, podobne je
plytkejsia aj hibka duchovného Zivota. Bratstiev za&ina nesmierne pribudat’ 11 000 bratstiev v
Lisabone v roku 1644, v Madride zasa 25000 v roku 1689°". V tom istom &ase TOF v
Belgicku rekrutuje aristokraciu a zabuda pritom na bezny l'ud, ¢o vyusti az do extrému, Ze
chudobni su prijati len vtedy, ak o to ziadaji — zo strachu, Zze by mohli v bratstve vytvarat’
vigginu®. V Rime — podobne ako v Neapole — vstupuje aristokracia k frantiskanskym
terciarom.

V 17. storo¢i papezi podporuju Frantiskansky svetsky rad kvoli katolickej obnove, aby
tak dokazali Celit’ herézam. Treti rad zaroven predstavuje velky nastroj k vychove vladnucich
vrstiev. Bohati a mocni sa vyuzivaju k sluzbe chudobnym, vedenim nemocnic, udrziavanim
sypok, pivnic a lekarni... a rovnako aj k tomu, aby sa dali k dispozicii chudobnym lekarom,
advokatom a notarom.

Ked' zostava aktivny a socidlny rozmer zivy, potom aj FrantiSkansky Treti rad je
plodny a narasta pocet ¢lenov, pocet bratstiev. Ked’ je ale dynamikou tohto Radu len cirkevna
zboznost’, potom klesa aj pocet ¢lenov.

Je pravdou, ze v 17. a 18. storo¢i sa straca kajuci rozmer Radu, ale taktieZ je pravdou,
ze z Frantiskanskeho svetského radu odisli mnohi muzi a Zeny, zakladatelia a zakladatelky
novych reholnych institatov, ktori takto symbolizuju silu, akd ukryva Regula OFS. Ta je
evanjeliovou formou Zivota, je schopna prekvasit’ a posvitit’ spolocnost’ i kultiiru kazdej doby.

Pocas 18. storo¢ia dochadzalo aj k uréitym pravnickym sporom ohladom zavislosti
svetskych frantiskanov od inych frantiskanskych rodin. Papezi, medzi nimi hlavne Benedikt
XIII. (1724-1730), prisadili mensim bratom (observantom), konventudlom, kapucinom a
Regulovanym terciarom moznost’ zakladat’ a viest’ bratstva Treticho Radu, ale vzdy len ako
jeden jediny Rad.

Pre Treti rad nastali v druhej polovici 18. storo¢ia a sCasti aj v nasledujicom storoci
krusné casy. Cézarizmus, absolutizmus a regalizmus Marie Terézie Uhorskej zakazuje
Tretiemu radu, aby prijimal novych &lenov (1776). Jej syn — Jozef II. — svojim ediktom z 23.
septembra 1782 zakaze Treti rad v akejkol'vek podobe, spolu s ostatnymi reholnymi radmi, ak
sa nepodrobili jeho kontrole. V rovnakom roku 1782 je OFS zakazany aj vo Franctizsku. V

°' Por. IRIARTE, L., cit. d.., s. 529.
© Por. GRILLINI, Giorgio, Presenza francescana. Appunti storici per un profilo socio-politico del
francescanesimo secolare, Ed. Porziuncola, S. Maria degli Angeli 1995, s. 38.



roku 1790 Obcianska konstiticia kléru prehlasi, ze zakazuje vietky reholné zdruzenia, medzi
nimi aj svetskych frantiSkdnov a zoStatfiuje ich majetok. Po obdobi Franctzskej revolicie
zaplatia niektori tercidri za svoju vernost Cirkvi vdzenim alebo smrt'ou. Napoleon pocas
svojho vladnutia v roku 1810 opdtovne zakaze frantiskansky rad.

5.5. XIX. storocie

Potlacanie a zakazovanie reholnych radov v 19. storo¢i, ¢i uz v Taliansku, v
Spanielsku a inych krajinach ukazuje, 7e Treti rad bude musiet’ niest’ rovnaké dosledky. Casto
sa prave frantiSkanske svetské bratstva stali tercom Gtokov a ttlaku. Nepredstavuji pravnicky
subjekt, ziji len ako sukromné spoloCenstva a o ich vedenie sa stara svetsky klérus alebo
exklaustrovani bratia.

Tento storoCie je aj storo¢im velkych svetskych frantiSkdnov-knazov. Ti prichddzaja
so sviatostou zmierenia — spoved’ou a evanjelizuju nanovo chudobnych — medzi nimi napr.
svity farar z Arsu Jan Maria Vianney. Alebo evanjelizuji robotnicku vrstvu, ktora sa rodi pri
vel'kych fabrikach. Takto zacinaju vznikat' krazky charitativnej Cinnosti, utulky, oratoria,
siro¢ince, hospice charitativnej lasky, robotnicke slpolky alebo spolok vzajomnej pomoci: st
to velké diela dona Benedikta®, don Bosca®, don Guanellu®®, don Cafassa®, don
Cottolengam, don Piamartu®®, don Murialda®...

Znacné obrodenie nastdva v dobe papeza Pia IX. a neskor aj za pontifikatu Leva XIII.
Pocas vladnutia Pia IX. sa svetski frantiskani dostavaji do plnej svojpravnosti v socialnych
otazkach, hlavne na zaklade diel, ktoré mali dopad aj na obnovu, napriklad stat’ ,, Krestanstvo
a otazka robotnikov “, ktort napisal svetsky frantiSkan - biskup Wilhelm Emanuel von Ketteler
(1811-1877) arcibiskup z Magonzy. Alebo jeho re¢ v magonzskom déme s ndzvom: ,, Sticasna
socialna otazka . V tejto dobe si tovarnik a svetsky frantiSkdn Romanet zaklad4 pokladnicu
Odskodnenia pre robotnikov s rodinami a Leon Harmel (1829-1915), tovarnik a obnovitel’
socialnej sféry, zaklada prvi ,,Sporitelfiu® (,,Fond na sporenie a podporu robotnikov*) a v
ustave Val de Blois zalozi ,,Nadaciu rodinnych pridavkov®, ,,Nadaciu vzajomnej pomoci®,
,,Centrum socialnych §tadii“ a obnovuje ,,Tovarensk radu“. Harmel zhrnie svoj socialnu
program do Styroch bodov:

- ochrana zdravia u naSich bratov robotnikov;

- je striktne spravodlivym, aby sme poniikli robotnikom spravnu mzdu;

- treba zabranit', aby umierala $l'achetnost’,

- treba im zabezpecit’ materidlny chlieb, ale aj kazdodennt obzivu pre dusu.

© Bozi sluzobnik Giuseppe Bedetti (1799-1889).

 Sviity Jan Bosco (1815-1888), otec a ucitel' mladeze, autor, spisovatel, zakladatel’ salezianskej spoloénosti a
dcér Marie Pomocnice krestanov.

% Blahoslaveny Luigi Guanella (1842 -1915), apostol socidlneho diela, zakladatel’ Dcér Najsvitejsej Marie od
Prozretel’nosti a Sluzobnic krestanskej lasky (Guanelliani).

% Svity Giuseppe Cafasso (1811-1860), ucitel’ a formator kitazov, apostol sviatosti zmierenia, utesitel’ a otec
uvaznenych.

7 Svity Jozef -Benedikt Cottolengo (1786-1842), zakladatel Doméeka Prozretelnosti (il “Cottolengo™), Dcér
Cottolenga ...

® Jan Piamarta (1841-1913) pracoval v oblasti pripravy mladych na Zivot, zalozil Zbozni spolognost
Najsvitejsej rodiny z Nazaretu.

 Svity Leonard Murialdo (1829-1900), zakladatel’ Kongregacie sv. Jozefa venujici sa vychove mladych...
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Lev XIII. bol tiez frantiSkanskym terciarom a v ramci frantiSkanskej spirituality
spravne docenil pracu, ale aj lasku k chudobe spolu s tctou k majetku, pokorné a pravé
bratstvo, propagandu pokoja, ktoré dokopy vytvaraju harmoéniu medzi odli$nymi socialnymi
triedami. Lev XIII. bol papezom znamym vd'aka ,, Rerum Novarum*, snazil sa v TOF najst’
ur¢itd oporu a solidny zéklad socialnej reformy. Tvrdieval: ,,Chcem v Réade sv. Frantiska
najst’ bdelt oporu, ktora by mi pomohla branit’ cirkevné prava a uskutoénit’ socialnu reformu.
A ked' hovorim o socialnej reforme, myslim hlavne na Treti rad svitého Frantiska“”®. Lev
dalej tvrdieval: ,Treti rad svétého Frantiska organizovany s cielom socidlnej cinnosti,
dokaze prindSat nadherné ovocie*”'. Papez bol presveddeny, 7e prostrednictvom Sirenia
frantisSkanskeho radu sa svet zachrani od zasti, ktora Sirila voli krestanstvu v
slobodomurarskej sekte a v marxistickej ideologii.

TOF by mal odpovedat’ na poslanie, ktor mu papez chcel zverit’ a za tym uc¢elom by
mal byt mlady, aktivny a disciplinovany. Preto bolo potrebné, aby sa prisposobil dnesnej dobe
a zachoval si pritom zboznost' minulych generacii. Aj z tohto dévodu Lev XIII. zreformoval
Regulu Treticho radu, schvalil ju diia 30. maja 1883 bulou ,, Misericors Dei Filius“. V nej sa
pritom pise: ,, Treti rad sa zrodil z ludu a to, Ze ma uicinne formovat' dobré, zbozné a integralne
mravy, je jasné samo sebou na zaklade minulych generdcii .

Pred vel'mi rychlym porovnavanim s Regulou Mikulasa IV. sa hned’ varuje, lebo by to
bolo vel'mi zjednodusené:

- v prvej kapitole vidime zamer: znova omladit’ rady TOF a stanovit’ vek prijatia na 14.
rok zivota. No nestanovuje sa uz cely habit, len Skapuliar a pod Satami cingulum;

- v druhej kapitole sa jasne nehovori o vonkajSom habite, len sa zdoraziuje
jednoduchost’ pri obliekani ¢i uz bratov alebo sestier. Nadalej sa zakazuje zaCastiiovat’
na nebezpecnych predstaveniach. Nasilne sa redukuju asketické predpisy ohladom
abstinencie a postu, podobne je to aj ohl'adom modlitieb, ktoré sa maju dennodenne
prednasat’. Odportca sa vicsia frekvencia spovedi a sv. prijimania. Nehovori sa ni¢ o
zakaze nosit’ zbrane, aby sa terciarom zijucim s vtedaj$imi vojenskymi kabinetmi
nest'azoval zivot;

- v tretej kapitole sa predpisuje, aby vizitacie bratstva boli ,,uradné* a vizitatormi aby
boli bratia Prvého radu alebo Tretieho regulovaného radu.

K tejto novej Regule bol pripojeny zoznam odpustkov. Bolo ich mnoZstvo! A boli
vel'mi ,,pritazlivé® pre 'udi, aby sa rozhodli vstapit’ do Tretieho radu.

Podpora a vedenie Leva XIII. znamena zaciatok celej série kongresov, na ktorych sa
budu zdoraziiovat’ myslienky ako: ,,bratska svornost™, ,,duchovny stizvuk®, ,,jednota“ a d’alsie
a budu sa vracat’ k socialnym myslienkam — tejto $pecifickej oblasti Tretiecho radu. Papez Lev
XIII. udeli audienciu delegatom kongresu z roku 1900, ktorému predsedal kardinal -
frantiSkan Vives y Tuto — na tomto sneme sa zucastnilo 17 tisic tercidrov z celého sveta a
papez im vtedy riekol: ,,je potrebné, aby sa terciari bez okolkov dali do sluzby socidlneho
obrodenia a priniesli frantiSkanskej institacii nadherné plody, ktoré ukryvaju vo svojej
podstate a ktoré z nej vytvorili tak dobre znamu inititiciu dejin“’>.

™ Generalnemu ministrovi a definitoriu OFM, AAVV., Dizionario francescano, Ed. Messaggero Padova, 1995,
col. 1299.

"' PERUFFO, A., Il Terz’Ordine francescano nel pensiero dei Papi, Roma 1944, s. 188.

"2 Prevzaté z Dizionario francescano, col. 1301, ktory spomina tadiu S. DESCLUX, Le Tiers-Ordre de saint
Frangois, libr. Canisius, Fribourg (Suisse) 1913, s. 49.

20



V roku 1893 Leon Harmel vytvara Frantiskansky kongres vo Val de Bois, kam
prichadzaju bratia z celého Franctzska, Belgicka a Holandska. Iny frantiSkansky terciar —
kardindl Manning — priblizi na konferencidch tieto svoje principy: ,,Nazhromazd'ovanie
kumulativneho bohatstva je pohorSenim! Ziaden $tat nemdze obstat’ na takychto zakladoch!
Evanjelium sa nekéze prazdnym Zaltidkom!“”.

Takato ucast’ na socialnej reforme a v socialnej oblasti dokazuje, Ze Rad rastol ¢o do
poctu i v muzskom zloZeni.

Aky vysledok mala Levova reforma? Velmi rusivy v oblasti numerického Sirenia
TOF (hovorilo sa az o miliénoch terciarov po celom_svete!), ale velmi mierny v oblasti
vytiizeného dopadu v socidlnej sfére. Mariano Bigi™ urduje niektoré dévody takéhoto
neuspechu:

- chybajuca definicia pravnej prirodzenosti TOF a povahy ¢lenov, ktora ponechavala
priestor myslienkam prameniacim z vtedajSej doby. Podl'a nej boli tretie rady len
redukujucim prejavom rehol'ného Zivota;

- protiklad medzi dvoma tendenciami, v ramci jedného jediného frantiskanskeho sveta:
medzi tymi, Co tazili zachovat’ Tretiemu radu jeho povahu, ktorej cielom bola
vyslovene krest'anska dokonalost’ a tymi, ¢o chceli usmerfiovat’ pésobenie terciarov v
socidlnej sfére;

- problém jurisdikcie a vzt'ahov k diecéznemu kléru, pred ktory bol postaveny Prvy Rad
ako dosledok Sirenia bratstiev do nie-frantiskanskych farnosti;

- prorocky charakter, mozno trochu unahleny, ktorym bol plan Leva XIIIL., ktory
nenasiel podporu, nebol adekvatne pripraveny a sformovany.

Napriek o¢ividnému tGpadku, cela vec uz bola rozbehnuta a medzi osvietenymi duchmi
tejto doby sa razila myslienka, ze Treti rad nie je “oby¢ajnou kongregaciou l'udi, ktori mézu
len ako keby tazit’ urity pocet odpustkov”. Bolo potrebné takmer jedno storocie, aby mohla
nadist’ reforma Pavla VL.

Treba poznamenat, ze v 19. storo¢i sa rodia aj mnohé frantiskanske reholné
kongregacie, ktoré sa spravaju podl'a Reguly Leva XIII., neskor v roku 1927 upravenej Piom
XI-tym. Jan Pavol II im 8. decembra 1982 daroval nova Regulu — Franciscanum vitae
propositum.

6. XX. storocie

6.1 Dalsi krok

Pius X. spochybni socidlnu ¢innost’ Tretieho frantiskanskeho radu a zveri ju Prvému
radu. Podobne aj organizaciu kongresov. Dosledkom toho sa ihned’ zredukuje pocet
muzskych Elenov. Rad straca velka Cast’ svojej identity a bratstva sa prinavracaju viac k
devocionizmu, nez aby boli Skolami evanjeliového Zzivota — ako si to ziada Kodex

73 Prevzaté z knihy od GRILLINI, G., cit. d., s.. 44.
™ Por. M. BIGI, “L ‘universale salute”, s. 142.
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kanonického prava z roku 1917.

Prvy rad a TOR obratia svoju pozornost’ k inym formam apostolatu, istym spdsobom
pritom odsunu Treti rad, hlavne bratstva, ktoré nie su konventualne. Na mnohych miestach
je Treti rad niekol'kokrat nahradeny Katolickou akciou”” kvéli nedostatku vlastnej vizie pre
OFS, v oblasti zivota, apostolatu ¢i vizie budiicnosti OFS.

Ani to nezabrani Benediktovi XV., ktory svojou encyklikou ,,Sacra Propediem* (6.
10. 1921) vyzval biskupov, aby naozaj preskimali, ¢i sa bratstva Treticho radu vzmahaji a v
pripade, Ze sa niekde uz nenachadzaji, nech tam zakladaju nové. Pius XI. svojou encyklikou
., Rite expiatis“, pripominajucou sedemsté vyro€ie smrti svitého Frantiska, od biskupov
vyZaduje, aby podporovali a povznasali TOF a terciarom 30. septembra 1938 adresuje vetu:
. Toto musi byt vasou cestou: zivot aktivity’.

Pocas tohto obdobia sa zacinaju objavovat’ ,kilazské bratstva* — napriklad ,, Zbozné
bratstvo“, zalozené kardindlom Vives y Tutom v Rime v roku 1900. Clenmi a ministrami
tohto bratstva si Giacomo della Chiesa (Benedikt XV.) a Eugénio Pacelli (Pius XII). V
Taliansku, Spanielsku, v Belgicku a vo Franctzsku existovali mnohé tieto kitazské bratstva
(27 bratstiev roku 1950).

6.2. Nova jar

Po druhej svetovej vojne sa aj v ramci FrantiSkanskeho treticho radu zintenziviuje
tuzba po obnove, ktoré bolo mozné v Cirkvi vybadat’ — hlavne v pripade laickych zdruzeni.

Prvé oficialne znaky tykajuei sa obnovy legislativy FrantiSkanskeho treticho radu
vystupuju priamo po vojne: 5. septembra 1946 schvalili Styria generalni ministri Prvého radu
a TOR Statutum Consilii Internationalis Tertii Ordinis Sancti Francisci Assisiensis. Takato
rada definovana ako caput Tertii Ordinis (hlava Tretiecho radu) bola zlozena zo Styroch
generalnych komisarov (=asistentov), ktori predstavovali delegatov prislusnych generalnych
ministrov. Jednou z prvych iniciativ Rady bola tloha zaslat’ Styrom generalnym ministrom
list, ktory by zdoraznil, Zze Regula Leva XIII.-teho bola len obyc¢ajnou kostrou a vyzaduje si
presnejSie, jednozna¢né interpretacie, aby sa zamedzilo subjektivnym interpretaciam
roznych komentarov. NaznaCovala sa preto poziadavka legislativnej revizie, ktora by
zohl'adnila jednak Regulu a jednak Konstitucie TOF.

V roku 1948, po informacnej porade u Kongregacie pre reholnikov, bola Styrom
komisarom zaslana $tidia ohl'adom moznych revizii. T4 sa sama drzala predpokladu, ze sa
nedotkne Reguly z roku 1883, ale Ze sa zameria na rozpracovanie Konstiticii. Tie museli
pamdtat’ na potrebu zharmonizovat’ (hlavne na pravnej rovine) legislativu TOF s Kodexom
kanonického prava z roku 1917 a vyregulovat’ funkciu provinénych ¢i narodnych diskretorii
nachadzajucich sa v roznych kultirnych oblastiach, aj ked’ nebrali do uvahy Levovu Regulu.
Ak v tejto prvej faze boli prislu$ni svetski bratia TOF vyluceni zo zacatej prace, udalosti dost’
rychlo nabrali iny spad. Naozaj, ku koncu svétého roku 1950 sa v Rime konal Medzinarodny
kongres veducich organov Tretieho frantiSkanskeho radu a ten uz v pripravnej faze daval
vel’ky priestor laikom. Kongresu bolo predstavenych priblizne 1500 0s6b, medzi nimi boli aj

7> Prave samotni terciéri zakladaju Katolicku akciu — v roku 1867 terciar Mario Fani a Jan Acquaderni vytvoria
Taliansku katolicku mladez; terciari Toniolo, Pericoli a Meda v roku 1909 utvaraja Univerzitnii federdciu
talianskych katolikov (FUCI); Armida Bareli, frantiskénska terciarka v roku 1918 vytvira Zenskii mlide?
katolickej akcie v roku 1922, August Ciriaci — dalsi terciar — zorganizuje Muzsky spolok katolickej akcie...

78 Prevzaté z knihy od GRILLINI, G., cit. d., s. 58.
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mnohi reholnici spomedzi 15 narodov a siedmych jazykovych oblasti. Navyse, po prvykrat
bol tento kongres zorganizovany vo forme ,,vzdjomnej pomoci. Témou bol apostolat — ako
najprihodnejsia potreba prislusnej doby. Prednasky sa potom ale zacali dotykat’ aj celostnej
vizie Zivota a ¢innosti svetského bratstva v dnesnej dobe. Rozmyslalo sa nad tym, ako by
dnes svetski frantiSkani mohli nachadzat aktudlne formy zivota, prezivat frantiskansku
charizmu a pritom neznetvorit’ samotnu institiciu. Ako by mohli udrziavat’ vztahy s laickymi
zdruzeniami, ako koordinovat’ schopnosti i dielo Treticho radu prave v trendoch, ktoré st
hlavnou charakteristikou svetského Zivota v druhej polovici 20. storocia.

Pri zavere¢nom hlasovani kongresu vyvstala istd poziadavka, ktorej obsahom bolo,
aby ,,sa okrem miestnych Rad vytvarali aj krajské, provinéné, narodné ¢i medzinarodné
Rady*”’. Zaujimava je aj poziadavka, ktora vyplynula z odpovedi dotaznika: pripravit
Kongres s tym cielom, aby sa vypracovali a vyhlasili nové Konstiticie zosuladené
aupravené podla Reguly Leva XIII Daldia poziadavka bola ovplyvnena viacerymi
dovodmi: struénostou Levovej Reguly, potrebou prispdsobit’ legislativu Kodexu
kanonického prava, d’alej to boli vzt'ahy vznikajuce s Katolickou akciou, organizacné §irenie
samotného Tretiecho radu, jednotné vedenie celého Prvého frantiskanskeho radu v suvislosti s
Tretim radom.

Jasnym a vystiznym pozvanim k obnove bol aj Rozhovor papeza Pia XII.
s talianskymi frantiSkanskymi terciarmi, ktory sa konal 1. jula 1956. Papez, sam
frantiskansky terciar, uz od prvych chvil’ svojho kiiazstva nadviazal na predoslé myslienky
Magistéri a vyjadril trefné a otcovsky pevné slova. Nimi poukazal na dovody, ktoré by mohli
viest’ k ,,organickej krize“ a ,,duchovnému marazmu® a jasne svojimi presnymi myslienkami
teologického charakteru nacrtol, ako by mal cely program obnovy napredovat’ a poukazal aj na
kvalitativny skok, ktory bratstvo malo uskutocnit’ k tomu, aby sa stalo ,,8kolou krestanskej
dokonalosti, pravého frantiSkanskeho ducha, horlivej a pohotovej aktivity a tak budovalo
Kristovo telo“. Ci uz rozhovor s Piom XII. alebo zozbierany a pripraveny material — oboje
bolo pouzité k vydaniu Konstitucii, ktoré boli schvalené a vyhlasené 25. augusta 1957.

Konstiticie z roku 1957 st jednym z najrozsiahlejSich a najuaplnejSich textov
ohladom legislativy OFS. Obsahujt, nariad’'ujui a obsahuji vSetko ohl'adom Treticho radu, ¢o
bolo dovtedy spracované: po¢nuc definiciou prirodzenosti i zameru vlady, pricom rozliSuje
medzi vonkajsim (ktorou bol Prvy rad) a internym vedenim (samotni terciari), d’alej hovori o
programe Zivota ako o duchovnej hibke a z 8irsej i uziej stranky o disciplinarnych normach.

Mohli by sme povedat, Ze tento dokument naznacuje ,,momentalnu situaciu“ OFS
pred sklonkom II. vatikanskeho koncilu. Prave to vraj zaradilo problémy a Struktiry do
odlisného, hlbsicho teologického kontextu a do cirkevného zivota — Co prinieslo potrebu
vypracovat’ novii Regulu. Brat Jaime Zudaire’® poukazuje na koncilové smerovanie, to vraj
malo vécsiu priklon k TOF:

- vyzva k obnove, navratu k pramefiom a mat’ srdce otvorené voéi nalichavym
potrebam spolocnosti a Cirkvi;

- teologia Cirkvi ako Bozieho I'udu a ,,spolo¢enstva‘;

- kapitola V. z konstiticie Lumen Gentium: univerzalne povolanie k svitosti.
prekonalo uréité mniSske stanovy v stvislosti s evanjeliovymi radami; tak

77 Acta congressus internationalis moderatorum laicorum Tertii Ordinis Saecularis S. Francisci Assisiensis ,
Romae, 17-20 decembris Anni Sacri 1950 habiti, 105.
8 Jaime Zudaire, “L’Assistenza Pastorale e Spirituale all’OFS” - Napoli 1992, s. 67.
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dopomohla k prekonaniu t'azkosti pritomnych v spojeni “reholnici Zijici vo
svete” a dopomohla aj k predstave povolania frantiSkanskych laikov k
dokonalosti;

- kapitola IV. z konstiticie Lumen Gentium a dekrét Apostolicam Actuositatem:
povolanie a poslanie laikov v Cirkvi, ich pravo vytvéarat a viest’ zdruzenia s
rehol'nym a apostolskym ciel'om;

- dekrét Presbyterorum Ordinis, hlavne body 6 a 9: vztahy k Boziemu l'udu, k
laikom;

- Gaudium et Spes: dialog medzi Cirkvi a sti¢asného sveta, pritomnost’ krest'anov
Vo svete.

7. Obnova Reguly

7.1. Pripravné price

O prinose a obsahu novej Reguly budeme pojednavat’ zosiroka v d’alsich kapitolach
tohto Manualu. Tu len predstavime urcitu syntézu etapu vydania a schvalenia tejto Reguly.

Préaca zacina ihned’ po ukonceni koncilu a prejavi sa na obsiahlej restavracii, ktora sa
tykala vSetkych reholnych instititov, medzi nimi aj S$tyroch frantiSkanskych rodin
obnovujtcich svoje vlastné Konstitacie. Tieto konstiticie troch vetiev Prvého radu, aj ked s
roéznymi odtienkami, mali potvrdzovat’ povolanie a samotné umiestnenie Treticho radu vo
FrantiSkanskej rodine, kazdy mal za seba, vhodnym sposobom vyrovnavat' svoju autonoémiu
(aj ked’ sa nevyuziva tento vyraz), pritom im zostava povinnost’ i pravo starostlivosti, ktoré sa
tykaju svetského bratstva a prislicha frantiskanskym predstavenym. Konstiticie TOR zaroven
potvrdzuju, Ze k plnosti frantiékénske; charizmy je potrebny svetsky aspekt, preto zdoraziiuju
aj osobitny vztah medzi TOR a TOF )

Prace sa pretiahli az na dvanast rokov. Profesor Mariano Bigi, ktory bol aj
Medzinarodnym viceprezidentom OFS, vyty¢il v jednom svojom velmi hodnotnom ¢lanku o
dejinach a povode Reguly OFS™ tri fazy tejto cesty, ktora prispela k vypracovaniu a
schvaleniu definitivneho textu Reguly Pavla VI

7.2. Prva faza (1966-1969)

Oficidlne sa zacina listom napisanym 9. marca 1966, ktory podpisali Styria generalni
komisari Tretieho radu. Nim sa zacina rozsiahla porada a ziskavaji sa prvé naznaky obnovy a
perspektivy do budiicnosti: postup prac by sa mal dotykat’ jednak Reguly, Konstittcii, ale aj
Ceremonialu (Ritualu). Obnova by tak zacala Regulou Leva XIII. a nova Regula by tak
dostala ,,pozitivnejsi, evanjeliovejsi a frantiSkanskej$i rdz“, obnova by napokon mala
zohl'adnit’ zakladné principy II. vatikdnskeho ekumenického koncilu ,hlavne ¢o sa tyka
poslania laikov v Cirkvi“. Brat Leon Bédrune vo svojom &lanku®' pise: ,do Rima dosla
uchvatnd dokumentécia®, evidentny znak tGzby po obnove, ktord sa rozsirila po celom
frantiskanskom svete. Prvy prieskum odpovedi sa uskuto¢nil za pomoci pracovnej skupiny,
ktora pozostavala zo Styroch generalnych komisdrov a vybornych expertov z réznych rodin

™ Jaime Zudaire, Ibidem, pag. 70 e segg.

8 Mariano Bigi, “La Regola dell’ Ordine Francescano Secolare — Origini e storia del testo”, in VITA
FRANCESCANA, n. 3/2001.

81 Leon Bédrune “Le tappe della redazione”. In: Osservatore Romano z dita 5 februara 1979.
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Prvého radu. Neskor bola vytvorena aj patricna Komisia, do ktorej boli hned’ prizvani aj laici.
Na zéklade prace tejto komisie sa rodi prva schéma Reguly redigovana v latinskom jazyku.
Ta bola 20. jila 1968 poslana na pripomienkovanie Narodnym radam. Komisia zostala, ¢o sa
tyka schémy, vel'mi naklonena Regule z roku 1883. Mariano Bigi k tomu dodava: ,,nové vino
koncilového ucenia sa ukryva v mechoch silne ovplyvnenych ,;reholnou spiritualitou” a
devocionalizmom®.

Z kritickych poznamok a postojov v Rime vznika silnd tuzba udrzat si ,,zdklad®.
Vsetci si ziadaju, aby nova Regula bola plodom neustalych, rozsiahlych porad a réznych
kultarnych oblasti, nie len tej ,rimskej komisie ustanovenej na zaciatku. Toto horlivé
hladanie ¢i tzbu po obnove potvrdzuje aj skutocnost, Ze pocas tohto obdobia sa v ré6znych
kultarnych oblastiach vynaraju inSpirativne dokumenty, ktoré su sice odlisné ¢o do §tylu a
obsahu, ale ukazujii vel’ké podobnosti.

7.3. Druha faza (1969-1973)

Ide o vrcholny moment medzinarodného kongresu, ktory ohlasili Styria generalni
komisari. Kongres sa konal od 27. septembra do 3. oktobra 1969 v Assisi. Zucastnili sa na
nom - okrem Styroch generalnych komisarov a ich nahradnikov — aj osemnasti delegati
roznych narodnosti pochadzajuci zo Styroch kontinentov (Afrika nebola zastipena ziadnym
zastupcom).

Mariano Bigi vo svojom (vys$§ie spominanom) ¢lanku opisuje pracu kongresu tymito
slovami: ,,ZaCastneni zastupcovia boli rozdeleni do piatich jazykovych oblasti (talianskej,
franctizskej, anglickej, Spanielskej a nemeckej) a predstavili svoju viziu v otdzke, ako
zosuladit’ odpovede tykajuce sa prvej schémy z roku 1968, neskor boli rozdeleni do troch
komisii a diskutovali o tychto témach: charakteristiky svetského Radu sv. Frantiska tvarou v
tvar dneSnému svetu, zakladné body spirituality a zakladné zékony svetského radu. Samotni
laici na plenarnom sedeni 3. oktdbra tieto body schvalili. Hoci rehol'nici mali na to pravo,
sami sa zriekli hlasovania — a po¢tom hlasom vac¢§im ako dve tretiny bolo schvalenych
konkrétne dvadsat’pat’ navrhov vypracovanych zo strany komisii, v ktorych sa akoby in nuce
nachadza aj velka cast' dnesnej Reguly“. Na kongrese bola schvalend aj jednota Tretieho
radu, rovnako sa prijala aj poziadavka, ze sa treba usilovat’ o jednotu vSetkych Struktur.

Aby sa tieto myslienky vyzdvihnuté na Kongrese uskuto¢nili a podporili nasledné
kroky s vytuzenym cielom, Komisia pre Regulu sa spojila s clenmi kongresového
Predsednictva a stanovili si ulohu, Ze pripravia nové znenie ,,zakladného textu“ v sulade s
navrhmi schvalenymi na kongresovom sedeni. Pocas vypractvania tejto novej Reguly sa
zaroven v roznych kultirnych oblastiach rozpracovli a ad experimentum schvalili ,,orientacné
texty*. Dalo sa im niekolko nazvov: napriklad: ,, Way of life” (pre anglicka jazykovi oblast),
,, Orientations * (pre francuzsku), ,, Ideario* (pre $panielsku), ,, Richtlinien (pre nemeckt) a
,tinerario spirituale del Francescano secolare” (Duchovné itinerdrium svetského
frantiskana, pre taliansku oblast).

To vsetko sa dialo za pozornej kontroly generalnych ministrov Prvého radu a TOR. Ti
tieto materialy 17. jila 1969 poslali Kongregacii pre reholnikov, aby schvalila spominané
navrhy kultirnych oblasti, ale v ramci toho, ¢o hovori dokument Ecclesiae sanctae.
Osobitnym povzbudenim bola re¢ papeza Pavla VI.-teho, ktord 19. maja 1971 predniesol
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ucastnikom medzinarodnej pute TOF — pri prilezitosti oslav sedemstopatdesiatich rokov
vydania dokumentu ,, Memoriale propositi** (1221-1971). Najvyssi velkiaz nacrtol tercidrom
program intenzivneho a naroéného zivota, pritom ich utvrdil, Ze v nich ma ,.trojaka doéveru®: v
prvom rade doveruje, ze su schopni zit' a sved¢it’ o evanjeliovej chudobe, ktora predstavuje
»primat lasky k Bohu a bliznemu. Ten je zasa prejavom (...) slobody i pokory, vnimavosti a
jednoduchého Zivota“. Po druhé im doveruje v tom, Ze s naozaj schopni ,,milovat’ kriz tak
ako svity FrantiSek®. A po tretie im doveruje, Ze st ,,verni Cirkvi®.

7.4. Tretia faza (1973-1978)

Tato faza zacina konstiticiou Medzinarodnej rady TOF (CITOF). Uz v ¢lanku 121 Konstiticii
z roku 1957 sa spomina moznost’ vytvarat' rady na vysSej Grovni ako predstavuje Grovenl
miestneho bratstva, ale aj moznost’ rozsirenia bratstva na medziprovinéna Groven. Spomina
pritom aj funkciu narodného predsedu ¢i funkciu ,,generalneho predsedu”. Prvy takyto
medzinarodny organ bol vymenovany v roku 1969 a zalozil ho Generalny minister kapucinov,
ktory za predsedu vymenoval Manuelu Mattioli. Styria generalni ministri vymenovali prvi
Medzinarodnu radu Treticho frantiskanskeho radu dokumentom zo diia 4. oktdbra 1973. T4
priniesla vel'mi dolezité impulzy k jednote OFS, ale aj k obnove legislativy a Struktury a k
vlastnej pritomnosti v Cirkvi — to vSetko za aktivneho, odborného a vyrazného predsednictva
Manuely Mattioli. Zakladnou sucastou novej Rady maju byt predstavitelia navrhnuti kazdym
narodom alebo kultirnou oblastou, nema sa vSak zohladiiovat’ ich povod. Medzi ulohami,
ktoré boli zverené Rade, vystupuje osobitnym spdsobom tloha podporovat’ a rozvijat’ $tidium
novej Reguly. 17. septembra 1976 tito Styria generalni ministri schvalili Statat CITOF.

Zacitujme si ale niekol’ko myslienok z ¢lanku Mariano Bigiho: ,,Prvym désledkom
utvorenia Medzinarodnej rady bolo to, Ze sa predsednicka — Manuela Mattioli — stala
legislativne stucastou Komisie pre Regulu. Hned na to CITOF ako organ, ktorému ,na
celosvetovej Urovni prislicha koordinovat, animovat a viest' svetské bratstvo svitého
Frantiska“ (§tat1'1t, ¢l. 2), zozbieral navrhy, ktoré mu boli zasielané predtym a dokonéil
konzultaciu ohl'adom tychto navrhov*.

Popri praci komisie postupovali medzi¢asom aj prace na piatich uspe$nych verziach.
30. aprila 1975 bolo kone¢ne mozné zaslat’ vypracovany navrh Reguly Narodnym radam. Tato
verzia, okrem opornych citicii zo Svétého pisma a FrantiSkanskych prametiov ¢i koncilovych
dokumentov, jasne vyjadrovala a zdoraziovala zakladné jadro ,,formy Zzivota®, ktoré bolo
nacrtnuté v kongresovych navrhoch z Assisi.

7.5. Zaver prac a schvilenie

Odpovede ziskané tymto prieskumom boli klasifikované do novych dkz predbezne ich
Studovali generalni asistenti a potom ich preskiimalo Predsednictvo CITOF, ktoré sa ziSlo v
Assisi v septembri 1976. Predsednictvo nominovalo komisiu kvoli pokracovaniu prac. Ta mala
za ulohu podavat’ spravy o plane jednotlivych tprav, brat’ na vedomie postrehy zo strany
Narodnych rad. Komisia zoSiroka vylozila svoj mandat, vypracovala novy plan, ktory bol
velmi odlisny v Strukture i motive od toho predoslého. Oba plany si v podstate chceli
ponechat’ ,,dve perspektivy a odlisné vizie: gednu vyslovene teologicko-spiritualnu, druhti zasa
skor praktickii a normativno-pravnicku“®. Oba texty preskimali $tyria znami experti
frantiskanstva a kanonického prava, kazdy z nich zastupoval jednu z frantiSkanskych
rehol'nych rodin. Nevyslovovali vak svoj dojem, spolo¢ne udrziavali spologenstvo a na zaver

82 Mariano Bigi, ¢lanok “La Regola dell’Ordine Francescano Secolare”, ktory sme uz citovali.
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vyslovili predsednictvu svoj celkovy dojem asi v tom zmysle, aby sa ,,oba (texty) rozumne
prepracovali a zohl'adnili uzito¢né prinosy tychto textov*.

Sthrn celej dokumentacie preskumalo Predsednictvo na zhromazdeni, ktoré sa konalo
v Rime pocas Svitého tyzdia roku 1977. V tomto zmysle bol prijaty predsednicky Manuely
Mattioli, aby sa na tomto sedeni bez d’alSich predloh spisal novy text a aby sa pouzil
material, ktory predstavoval dlhil pracu a rovnako aj dlhé porady a rozne revizie. 27. juna
toho istého roku bol tento text zaslany generalnym ministrom Prvého radu a TOR. Ti ho
spolo¢ne preskiimali po¢as pracovného stretnutia, ktoré trvalo dva dni a konalo sa v Rieti.
Samotni generalni ministri 18. oktobra 1977 zaslali latinsky text novej Reguly Kongregacii
pre reholnikov a ziadali jej schvalenie.

Styria generalni ministri potom 4. oktobra 1978 odovzdali Regulu bratom a sestrdam
Frantiskanskeho svetského radu. A to spolu s listom, kde ozrejmovali dva “oporné body”
vytuzenej obnovy: navrat k pramefiom a osobitni vnimavost’ vo¢i Duchu a jeho posobeniu v
znameni Cias.

Ked’ pod kontrolou medzinarodnej rady bola prelozena do modernych jazykov, vo
februari 1979 bol pergamen s textom Reguly a papezsky odobrujuci list bratom Pasqualom
Rywalskimu OFMCap odovzdany v mene Konferencie ministrov generalov viceprezidentovi
Marianovi Bigimu, delegatovi predsednicky Manuely Mattioli. To vSetko pocas slavnostnej
eucharistickej slavnosti v kostole Corporis Christi u sestier klarisiek-kapuciniek v Garbatelle,
v Rime.

Regula bola svetskymi frantiskanmi prijata s radost'ou a nadSenim a jej rozsirenie a
odobrenie sa rychlo stalo predmetom roznych sympozii a stadii.

8. Nové generalne konstiticie

8.1. Zaciatok prac a konzultacii

Prace usilujice o aktualizaciu Generalnych konstitcii OFS zacali hned’ po
Medzinarodnom kongrese v Assisi (6.-10. oktobra 1979), ktory schvalil navrh v tomto zmysle
s cielom vyuzit’ novi Regulu.

Uz behom roku 1980 niektoré narody priniesli vlastné znenie Siroko rozpracované
podla Kondtiticii z roku 1957 a obsahovali zaujimavé podnety. Dalsie narody zasa
formulovali pre Predsednictvo CITOF postrehy a ¢iastoéné navrhy, aj ked’ menej vyznamné.
Ak zoberieme do uvahy tito spolupracu, na stretnuti zo dia 19.-22. decembra 1980 prislo
Predsednictvo k zaveru — aj ked’ z pravnickych (Cakalo sa na novy Kodex kanonického prava)
a existenénych dovodov (Regula papeza Pavla este nebola celkom prisposobend) — Ze eSte
nedospel ¢as k tomu, aby sa menil text Konstitlicii. No napriek tomu sa zrevidovali niektoré
otazky vyzadujuce si urgentné objasnenie.

Preto sa aj predsednictvo na svojom sedeni v decembri 1980 rozhodlo, Zze preskimanie
tychto otazok zveri skupine reholnikov - expertom na kanonické pravo, a inym laikom.
Predsednictvo ich poziadalo o objasnenie niektorych ,,zhodnych miest” medzi rozhodnutim
Konstitacii z roku 1957 a Regulou schvalenou v roku 1978. Prva takuto informéciu
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predstavila Komisia po€as zhromazdenia v septembri 1981. Tej istej komisii bola neskor (vo
februari 1982) zverena tloha predstavit’ postrehy a zmeny, ktoré bolo potrebné zaviest' do
stattu CITOF a pritom zobrat' na vedomie odportcania, ktoré boli navrhnuté zo strany
¢lenov Medzinarodne;j rady.

Treba vSak zaroven povedat’, Ze duSou a opornym pilierom celej prace od zaciatku az
po zaver v roku 1990 bol brat Jaimé Zudaire, generalny asistent OFS pre kapucinsky rad.
Prejavil velka lasku k svetskym frantisSkanom, svoje povolanie, skiisenost, vnimavost' a
nevycerpatelny elan pri vSetkych d’alsich ,,stanovenych ulohach®.

Na III. generalnej kapitule OFS, ktora sa konala v Assisi od 22. do 27. septembra
1982, boli dohodnuté niektoré zakladné tendencie novych Konstitucii:

- do Siestich mesiacov od publikovania nového Kodexu kanonického prava ich
bolo potrebné zakomponovat’;

- predsednictvo malo nominovat’ po 1. januari 1983 komisiu, ktora by bola
poverena pripravou nového textu.

Ako prvy pristup k problematike novych Generalnych konstitacii OFS sa uvazovalo o
spojitosti troch smerodajnych prameniov (ktoré uvadzame v chronologickom poradi, nie
vyznamovom). Tieto tri pramene s oporné body novych Konstitacii:

- Konstitacie TOF z roku 1957,
- Obnovena regula z roku 1978;
- novy Kodex.

Nazor expertov v otazke vztahu medzi novou Regulou a Konstituciami z roku 1957
bol taky, ze spominané konstiticie by sme spolu s Regulou Leva XIII nemali chapat’ ako
abrogativne (zrusené, neplatné). Za automaticky zruSené by sme mali skor povazovat také
normy Konstitucii, ktoré si protire¢ia s novym textom Reguly. Co sa tyka vieobecného
postavenia novej legislativy, experti potvrdili, ze by sme mali brat do uvahy
,deklerikalizaciu“ OFS, ktorou sa nechala inSpirovat Regula papeza Pavla: preto
sautoritativne prava“, podla Konstiticii z roku 1957 pripisované kniazom (predsedom a
komisarom), by sme mali preniest’ na laikov.

Novy Kodex kanonického prava bol vyhlaseny 25. januara 1983. Stoji za to, aby sme
si tu spomenuli kratky uryvok z prihovoru pocas slavnostného podpisovania. Tento prihovor
predniesol Mons. Rosalio Castillo Lara, viceprezident Papezskej komisie pre reviziu Kodexu:
,Novym je aj Statut christifideles (veriacich laikov), ktory obsahuje najvyznamnejsie prava
a povinnosti cirkevného Zzivota. Operativny priestor laikov — teda tych, ktori neprijali
posvitny rad — bol velmi roz§ireny, jednak maji Gcastou na trojitej funkcii ,,vyucovat’,
posvicovat, vladnut™, jednak sa im priznava pravo i sloboda zhromazd'ovania“®,

Vel'mi zaujimavé naznaky ohl'adom dosledkov novych predstav laikatu v savislosti s
legislativou OFS predstavil sam Mons. Castillo Lara. V rozhovore, ktory sa konal 28. aprila
1983 s bratom Jaimem Zudairom, s ostatnymi generalnymi asistentmi rdznych Tretich
svetskych radov, Mons. Castillo Lara sa opiera hlavne o dve kritéria nového Kodexu ¢o sa

8 Por. Promulgazione e Presentazione ufficiale del Codice di Diritto Canonico, Citta del Vaticano.
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tyka laickych zdruZeni:

- uviest rozdiel medzi verejnymi a sikromnymi zdruzeniami;
- Ponechat Siroky priestor Statitom tychto zdruzeni.

Mons. Castillo Lara poukazoval hlavne na Tretie rddy, a tym poukdazal aj na to, ze
kénon 303 dokazuje skutoénu ,,vynimku“ z momentalnej legislativy: je to naozaj jediny
¢lanok, v ktorom sa hovori o osobitnom druhu zdruzeni, o Svetskom tretom rade, ktorému
priznava vyznam, uctu v dlhych cirkevnych dejinach a osobity charakter. Kodex prijal
zakladné charakteristiky Tretiecho svetského radu tieto vlastnosti (ak neberieme do
uvahyrézne nazvy tohto radu):

- ma ucast’ na duchu rehol'nej rodiny;

- usiluje sa o svitost (krest'ansk dokonalost);

- apostolsky zivot;

- vztah s reholnym institatom.

Na $pecifické otazky ohl'adom ,, altius moderamen*, Mons. Castillo Lara odpovedal v

tom zmysle, Ze obsah tohto pojmu neznamena nutne ,,potestas regiminis* (teda skuto¢nt a
vlastnu jurisdikciu) a dodal Ze osobitnym pravom kazdého Statutu Treticho svetského radu je
to, aby si ur¢il, kto ma vykonavat’ toto vyssie vedenie i aky ma byt sposob tohto vedenia.
Pritom si ma uvedomovat’ ciel, ktory chce dosiahnut’: zarucit’ ozajstny podiel terciarov na
charizme rehol'ného Instititu.

‘

Mons. Castillo Lara napokon upresnil, ze terciarske svetské rady su radené medzi
verejné zdruzenia podliehajuce vlastnym normam zdruZzeni:

- ich Stataty musia byt schvalené prislusnou cirkevnou autoritou;
- majetok tychto radov sa povazuje za cirkevny, su teda podriadeni normam V. knihy
nového Kédexu CIC.

Na tieto zavazné tvrdenia Mons. Castillo Laru zareagovali niektori d’al$i cirkevni
pravnici. Ti zacali prizvukovat, Ze Regula papeza Pavla sa nechala in§pirovat’ II. vatikanskym
koncilom a predisla linie, ktoré boli neskor potvrdené aj Kodexom kanonického prava z roku
1983. Tento kdédex nechceel prili§ priskrcovat’ spominané zdruzenia ustanovenim mnohych
Struktr a zavédzkov zhora, preto zredukoval normy len na tie nevyhnutné a pouzil princip
subsidiarity, ktorym uzékonil len to, ¢o patri vylu¢ne do jeho kompetencie. Tym chcel priznat
zodpovednost’ a zaangazovat’ do nej aj predstavenych niz$ej urovne, aby si uvedomovali svoje
zaclenenie a legislativou svojho vlastného zdruzenia doplnili legislativu vyssej urovne.

Aj predsednictvo CIOFS sledovalo tato liniu a tGzilo po tom, aby sa angazovanost’
netykala len najvysSich predstavenych OFS (reholnikov a laikov), ale aj celého Radu po
celom svete. Preto vyvinulo §iroky okruh konzultacii, do ktorych mohli zasiahnut tak narodné
ako aj medzinarodné rady, ako aj jednotlivé kompetentné osoby, ak mali zaujem.

Komisia pravnikov mala za ulohu zozbierat' a koordinovat prispevky, ktoré
prichadzali zo vSetkych stran a kvoli Predsednictvu evidovat’ aj jednotlivé zhodné body ¢i tie,

v ktorych sa odhalili vécsie ¢i mensie odlisnosti.

Ur¢ita “provizérnu schému” Konstittcii predstavila Komisia Predsednictvu CIOFS
27.9. 1983. Tento text bol vyznaény nadmernym mnozstvom zohl'adnenych aspektov, ktoré
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bolo potrebné prebrat, istymi témami, tonom, ktorym sa preberala spiritualita a stracanim
zmyslu pre to dolezité, co bolo naozaj podstatné aj z hl'adiska prava.

Redakéna praca ukazala niektoré nevralgické body, v otazke ktorych bolo potrebné
zistit nazor cirkevnopravnych expertov. Ti boli ustanoveni prisluSnymi generalnymi
ministrami. Bolo na nich, aby sa s laskou pustili do uslachtilej spoluprace s Komisiou pocas
toho, ¢o sa praca vyvijala, aby pretali gordické uzly, odpovedali na otazky, prekonali rozne
zmitky a podporovali pracu Komisie i Predsednictva v spojeni s pravnou skisenostou.

Po preskiimani tejto “provizornej schémy” dalo Predsednictvo Komisii za ulohu, aby
vytvorila harmonickejSie znenie, ale pritom aby zobrala do uvahy zozbierany material a
predlozila ho ako hypoteticki pracu a pridala k nemu aj nazory expertov. Takto
redigovany text bol uverejneny okruznym listom zo dna 8. december 1984. Od néarodnej
rady a medzinarodnych radcov sa pozadovalo, aby ho preskiimali vo svetle prislusnych
skusenosti a aby k datumu 31. marca 1984 formulovali vlastné odpovede na dotazniky
priloZené ku kazdému pri¢lenenému titulu.

Tak sme dosli k IV. generalnej kapitule a 1. volebnej kapitule (konala sa v
Madride od 29. aprila do 3. mija 1984). Pojednavalo sa o osobitne ddlezitom pripade v
ramci obnovy OFS a utuzenia medzinarodného bratstva.

- po prvykrat sa pristapilo k priamej vol'be generalneho ministra a Rady Predsednictva;

- zvoli sa a schvéli novy text Statitu pre CITOF;

- Prezident kapituly — brat José Angulo Quilis TOR odovzdal Svetskému radu Ritual (v
latinskom texte), schvéaleny predtym 9. marca Posvitnou Kongregaciou pre sviatosti a
bozsky kult. V Rituali boli obsiahnuté ddlezité predlohy niektorych hl'adisk, ktoré boli
neskor definitivne zosystematizované v Konstitaciach.

Co sa tyka Konstiticii, brat Jaime Zudaire predstavil §iroku spravu o pracach, ktoré sa
do tej chvile uskutocnili a o deliktnych otdzkach vyzadujucich si hlbSie preskumanie.
Kapitula ich vzala na vedomie a ur¢ila postup pri priebehu prace.

Ked sa ziskali zo strany narodnej rady a medzindrodnych radcov odpovede v
dotaznikoch, o ktorych sme sa zmienili vysSie, Predsednictvo ich zacalo skiimat, ¢ lanok po
¢lanku na dvoch sedeniach, ktoré sa konali v St. Polten (Rakusko) v septembri 1986 a v Rime
v septembri 1987. Komisia sa postarala o vydanie nového nacrtu, ktory bol uverejneny
obeznikom dna 30. oktobra 1987. Znova sa od narodnych rad a medzinarodnych poradcov
vyzadovala revizia textu v niektorych $pecifickych bodoch, aby svoje obmeny a navrhy,
pripadné zmenené formulacie jednotlivych ¢lankov poslali do 31. marca 1988 kvoli budicej
generalnej kapitule, ktora by mala diskutovat’ a schvalit’ nové Generalne konstitucie.

8.2. Schvalenie Konstiticii ,,ad experimentum*

Generalna kapitula (v Rime, konala sa od 6. — 15. jina 1988) bola zahijena
prezentaciou generalnej ministerky Manuely Mattioli, ktorti by sme chceli priniest’ takmer
celu, jednak kvoli dolezitosti témy, jednak preto, ze ide o jedini generalnu kapitulu -
bohuzial’, z ktorej sa nepodarilo skopirovat’ zapisy.

Manuela zacala historickou zmienkou: ,,Dekrét Posvitnej kongregacie pre rehol'nikov
(z roku 1957), ktora schvalila Konstiticie Tretieho svetského radu svétého Frantiska, ukazuje
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otcovsku starostlivost’ rimskych velkiiazov — napriklad Mikulasa IV. a Leva XIIL. -teho,
ktori prispdsobili samotnii Regulu zmenenym podmienkam Zzivota. Ini — napriklad Innocent
XI. — pozorne pripravili a schvalili nové Konstitucie. Lev XIII. prisposobil Regulu zmenenym
pomerom stcasného Zivota ... Ked’ sa objavila potreba novych Konstitucii, generalni ministri
zo Styroch frantiSkanskych rodin ich vypracovali — aby ,tercidri jasnejSie pochopili hlboké
frantiSkanske principy obsiahnuté v Regule (Leva XIII. -teho). Hoci je tato regula kratucka,
mali by ich preniest’ do svojho praktického Zivota“. No bohuzial — Konstitucie z roku 1957,
hoci vel'mi bohaté na myslienky a spiritualitu, neboli dostato¢ne vSeobecne zname

a praktizované.

Dnes sa uz o toto aktualizovanie nestara otcovska starostlivost’ Najvyssich papezov ¢i
generalnych ministrov. Po schvéleni Pavlovskej Reguly — ktorej 10. vyrocie budeme slavit’
tento rok 24. jina — berieme na seba my, svetski frantiskani, zodpovednost' za Gpravu
legislativy OFS.

Preto je to jedine¢na skutoCnost’” minulych, sic¢asnych a trvalych dejin OFS. Je to
historicky moment, ktorého sme spolu s Kristom a FrantiSkom protagonistami svojim
postojom sluzby, ochoty, na¢tivanim Panovmu hlasu, bratom a vobec hlasu vlastného vnutra
pri rozliSovani.

Nie sme tu preto, aby sme realizovali vlastné nazory alebo osobné ¢i skupinové
stanoviskd. Mali by sme realizovat’ myslienky vyslovené Regulou a Kodexom kanonického
prava vo vztahu k svetskym frantiSkdnom. Mali by sme to presadit’ do svojho individualneho
i bratského Zivota, vo svetle frantiskanskej charizmy, ovplyvneni myslienkami narodnych rad
a naSich vlastnych existenc¢nych i pastora¢nych skusenosti.

Snazme sa dat’ univerzilnemu bratstvu Struktiru, ktord by vytvarala jeho
jednotu i odli$nost’, hlavne svojou vnimavost'ou vo¢i poryvom Ducha®.

Hlavnymi bodmi, o ktorych sa zivo diskutovalo na kapitule, boli:

- poverenie lohou animacie a vedenia bratstva na vSetkych trovniach (kolegialna alebo
individualna autorita?);

- $truktira medzinarodného bratstva;

- motivacie a procedury pri odchode z bratstva alebo z Radu;

- umiestnenie a funkcie duchovnych asistentov v Rade OFS na rdéznych trovniach,
hlavne ¢o sa tyka kdnonu CIC 303.

Museli sme ich spomenut, lebo prave tieto body a rieSenia, na ktorych sa zhodlo v
roku 1988, boli znovu navrhnuté pocas revizie Generalnych konstitacii v roku 1990, ako
uvidime podrobnejsie v nasledujucich riadkoch.

Generalna kapitula bola ukoncena papezskou audienciou pre ucastnikov kapituly 14.
juna 1988. Svity otec vo svojom prihovore spomenul hlavne univerzalne povolanie k
svitosti. Zdoraznil, ze dokonalost nie je prepychom a rovnako nie je ani zbytoénym
aspektom dne$ného Zivota, ale pontika vSetkym pokrstenym presnu a priamu odpoved’ na
otazku spasy. Jan Pavol II. spomenul aj rozhovor Pia XII.-teho s terciarmi 1. jila 1956 a na
zaklade neho zdoraznil: ,,Mate svoj Rad, Rad laicky, ale zato ozajstny Rad. A napokon, aj
Benedikt XV. hovorieval o Ordo veri nominis (o Rade v pravom zmysle slova). Tento
starobyly — mézeme povedat’ priam stredoveky — termin ,,Rad“ neznamena ni¢ iné, nez vasu
priamu prislusnost’ k frantiSkanskej rodine (...), znamena podiel na vlastnej discipline a
strohosti frantiskanske;j spirituality, aj ked’ s vlastnou autonémiou laického stavu, ¢o so sebou
napokon prinaSa nemalé obete, na ktorych nesu podiel reholnici ¢i knazi“. Napokon papez

31

poukazal aj na alohu laikov v Cirkvi (nezabudajme, Ze len kratko predtym sa skoncila synoda
o laikoch!) a zdoraznil: ,,dolezitym nie je mnozstvo, pocet, ale skor kvalita. Ide hlavne aj o
malé skupinky a po T'udskej stranke chudobné: podstatnd je dobra vola a zaroven vernost’
Cirkvi. Ako to kedysi so zartom povedal Jacques Maritain — budu ako ziarivé hviezdy
rozptylené v noci sveta“®*,

Volbou na kapitule sa zahdjila nova faza pripravy Generdlnych konstitucii: faza
schvalenia zo strany prislusnej autority. Tento kapitulou dokonceny text ukéazal viaceré
formalne nedostatky spdsobené viacerymi jazykmi, v ktorych sa predkladali upravy
odsuhlasené kapitulou. Mnohé volby na kapitule sa prihovarali uvazovali o vytvoreni
¢lankov, ktoré by sa d’alej upravovali, aby boli zosuladené s ostatnymi normami. Komisia
pravnikov sa dala opit’ do prace a znova boli osloveni kanonisti z Generalnej kurie v otazke
niektorych Specifickych tém a presnosti formulacii.

Napokon mohol byt takto aj po jazykovej stranke skorigovany text odoslany
kardinalovi Hamerovi, prefektovi Kongregécie pre instituty zasviteného zivota a spolo¢nosti
apostolského zivota. Konkrétne sa tak stalo listom zo 17. septembra 1988, ktory podpisali
Styria generalni ministri frantiSkani a generalny minister OFS. V tomto liste sa zdoraziiovala
,,dlha praca a spolutcast, ku ktorej boli prizvané mnohé narodné rady Frantiskanskeho
svetského radu‘ a ziadalo sa jeho schvalenie ad experimentum. Pritom si uvedomovali ,,r6zne
nové skutofnosti obsiahnuté v tomto texte Konstiticii, velky rozmach Radu po svete,
roznost kultar a socialne ¢i cirkevné prostredie, v ktorom svetski frantiSkani Ziju a pracuju‘.

Kongregacia podrobila text velmi pozornému a hlbokému skumaniu. Hned’ na
zacCiatku uviedla, ze ,text bol redigovany a predlozeny s velkou starostlivostou® a ze
,,duch, ktory nim prenika a je v fiom vyjadreny, je naozaj vyborny“. Kongregacia zariadila,
aby sa zaviedli upravy takmer 24 ¢lankov v zbierke textov. Komisia pravnikov CIOFS sa o
to postarala a takto uspdsobeny text bol znova zaslany Kongregdcii, ktord ho napokon
schvalila dekrétom zo diia 8. septembra 1990, prot. N. T. 69, a) — 1/90.

Oficialne bol odovzdany CIOFS pri prilezitosti VI. Generalnej a II. volebnej
kapituly (vo Fatime, v Portugalsku, kde sa konala od 13.-20 oktébra 1990). V mene
Konferencie frantiskanskych ministrov generalov jej predsedal uz zosnuly brat José Angulo
Quilis, generalny minister TOR. On sam aj dorucil posolstvo, ktoré prefekt Kongregacie
IVCSVA adresoval Cirkvi a svetu. , Isté je — napisal kardindl Hamer — Ze FrantiSkansky
svetsky rad, hlavne dnes, po splynuti Styroch hlavnych vetiev frantiSkanskych rodin
(minoritov, konventuéalov, kapucinov a regulovanych terciarov) do jediného obrovského
organizmu svetovych rozmerov, predstavuje vojsko, ktoré by mohlo bg/t’ predvojom Cirkvi
i celého sveta pri budovani huménnejsej a krestanskejsej spolocnosti®>.

,»Numericka sila, rozSirenie tohto radu na vSetky kontinenty, pritazlivost’
frantiSkanskej charizmy — toto vSetko su vlastnosti, ktoré priznavaji FrantiSkanskemu
svetskému radu hlavne uéinnost’ v spolupraci na projektoch svetového prinosu, ako pokoj
budovany na zakladoch spravodlivosti alebo riesenie problémov dotykajuce sa humannosti —
sice s roznymi odtienkami, ale musia sa presadit’ v celej Sirke. Aby sme sa ale k takémuto
bodu dostali, je nevyhnutné, aby si vSetci Clenovia Frantiskanskeho svetského radu

8 JAN PAVOL IL: Ad eos qui generali Capitulo Tertiariorum franciscalium in speculo viventium interfuerunt
coram admissos: AAS 80 (1988) s. 1786-1789; L’Osservatore Romano, 15. jun 1988, s. 4.

% HAMER, J., Cardinale, Lettera della Congregazione per gli istituti di vita consacrata e le societd di vita
apostolica (Rim,12. september 1990), in Atti del VI Capitolo Generale del Consiglio Internazionale dell’OFS,
Allegato 1 (Roma 1996) (http://www.ciofs.org/doc/ki90Im01.htm#3).
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uvedomovali svoje povolanie a poslanie v Cirkvi i vo svete*™.

Kardinal Hamer poukazal aj na Regulu Pavla VI. slovami: ,,Stacilo by, keby sami
terciari o nej meditovali a uskutociiovali jej podstatu podla interpretdcie, ktort pontkaja
nedavno schvalené Konstiticie, aby nadobudli si boli isti autentickostou a aktualnostou
svojej odpovede na povolanie a poslanie prislusnych frantiskanskych laikov. Dovolim si ale
zdoraznit, ze frantiSkansky laik je podstatnym sposobom povolany nasledovat’ Krista vo
Frantigkovych $l'apajach, prisposobit’ cely svoj zivot evanjeliu. Je apoStolom evanjelia, snazi
sa aktualizovat’ tito charizmu, ktorej je nositel'om a prejst’ od evanjelia k Zivotu a od zivota k
evanjeliu. Byt niekym, kto si osvoji tazby a starosti celého l'udstva, ale osobitne tizby
vydedenych a trpiacich l'udi, niekym, kto svojou dokonalou vnimavostou vo¢i Rimskej
cirkvi bude spolupracovat’ na poslani zachrany dusi. FrantiSkansky laik robi z modlitby a
sviatostného Zivota dusu svojej existencie, svojho konania. Zije vo svete, ale v duchovnej
slobode, ktorda mu umoziuje svojim prikladom i slovom hlasat’ evanjeliové blahoslavenstva.

FrantiSkansky laik sa okrem toho musi citit' zaviazany budovanim bratskejSieho
spoluzitia. Musi naozaj podporovat’ spravodlivost’ a mier, byt nositel'om radosti a nadeje.
Jednotlivé bratstvd preto nesmu byt len obyCajnymi zboznymi spolkami, ale mali by sa
pozdvihnat' na uroven ozajstnych formacnych, evanjeliovych a frantiSkanskych $kol, aby
skrze Krista Cirkvi priniesli zapalené duse — podobne ako Frantisek z Assisi®’.

8.3. Sirenie Radu a prvé uplatnenie

Generalna kapitula z Fatimy po prijati Generdlnych konstittcii vo svojich zaveroch
zaviazala novozvolené predsednictvo k tomu:

- aby pontklo narodnym raddm niektoré milniky k lepSiemu pochopeniu
novozavedenych myslienok v Konstituciach;

- aby zostavilo priruc¢ku zékladnych bodov, ktoré treba zaviest do narodnych
Statitov a zosuladit’ ich s Konstitaciami.

Kapitula sa vyslovila hlavne na tému jednoty OFS: ,,Hoci respektujeme Strukturu v
Styroch rehol'nych radoch, ktorych povinnostou je duchovna a pastora¢na asistencia OFS,
Predsednictvo povzbudzuje a podporuje prekonavanie tohto delenia (radu), ktoré v minulosti
bolo zakladnou charakteristikou svetského radu. Predsednictvo venuje svoju pozornost
rozvijaniu jednoty vo vlastnom vnutri, v ramci CIOFS i na narodnych a regionalnych
urovniach tym, ze podnecuje vsetky narodné bratstva, aby vytvarali jednotu, ktori nacrtava
Regula a Generalne konstiticie. Predsednictvo prijima pluralitu prejavov jedinej
frantiskanskej charizmy, a tym zamysl'a podporit’ svetsky rad ako nastroj spolocenstva vo
frantiskanskej rodine, aj ked’ to robi prostrednictvom spoluprace duchovnych asistentov na
Konferenciach asistentov na réznych — generalnych, narodnych a regionalnych
trovniach**®

Editio tipica Generalnych konstiticii v latinskom jazyku bolo vytlacené za technickej
a ekonomickej spoluprace talianskej OFS. Priniesla aj predslov generalneho ministra OFS,

5 Tamtiez.
5 Tamties.
8 Aktd zo VI. generélnej kapituly Medzinarodnej rady, s. 98.
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kde nac¢rtava zakladné linie nového legislativneho textu: svetskost’, jednota a autondémiu
OFS. Kvoli lepsej orientacii prindSame z neho kratky Gryvok:

.Svetskost’ ako charakteristicky znak Konstitucii, nepredstavuje nejaka ,,moderna“
snahu o interpretaciu laickej frantiskanskej spirituality. Vobec nie. Berieme fiou na vedomie
svoju minulost, vraciame sa k pramefiom a uzndvame prvotnu, nepoSkvrnenu tradiciu. To
vSak len vtedy, ak prijimame vyznam, ktory mal kajici Rad v prvych staro¢iach, ak si
uvedomime, Ze rad nasiakol do svojho vnutra cirkevné myslenie, ale aj komplexny $truktaru
obcianskej spolocnosti. V' dnesnom odcudzenom a dezorientovanom svete sa svetskym
frantiskanom ponuka priestor pre dobrodruzstvo objavovania a hladania ,Zivota®
vyvierajiceho z Boha-Otca, Zivota v bratstve so vietkymi 'ud'mi a v harmonii s prirodou.

Jednota Frantiskanskeho svetského radu — to bola tiez vlastnost’ pritomna v rade uz
na zaciatku a nikdy teoreticky nevyvolavala pochybnosti. Na praktickej, organiza¢nej Grovni
prispel dal$i vyvoj dejin k rozliSeniu roznych hlavnych vetvi vo frantiSkanskej rodine, ¢o
prinieslo svetskym frantiSkanom aj duchovnu asistenciu. Nové Konstiticie bez vynimky
potvrdzuju, Ze cela $truktara radu a formaénych ¢i operativnych linii ukazuje jednotu.

Napokon zostava autonomia. Konstiticie priamo definuji hlavné funkcie bratstva na
rdznej Grovni, s vSak vyluéne rezervované prislusnym svetskym bratom — od asistencie az po
duchovnu animaciu. Tieto funkcie si zverené reholnikom Prvého radu a TOR. Takymto
odlisenim sa udrziava a potvrdzuje prislusnost’ k jedinej franti$kanskej rodine, k ,,vzajomnému
a zivému spolocenstvu®, ktoré vyjadruje spolocenstvo duchovnych statkov, jednotné umysly,
vzajomnu pomoc pri dne$nom nasledovani FrantiSka (kazdodennym Zivotom a cirkevnym
poslanim) a jeho idealov pokoja a dobra uréenych dne$nym l'ud’om®.

Zéaroven sa Predsednictvo postaralo o preklad Konstitucii do oficidlnych jazykov
CIOFS, ktorych v tej dobe bolo pét, okrem talianciny aj francuzstina, anglictina, Spaniel€ina,
portugalé¢ina a nemcina. Ked uz boli tieto jazyky schvalené Konferenciou generalnych
ministrov Prvého radu a TOR, boli rozoslané néarodnych bratstvam do prislusnych
jazykovych oblasti.

Kym sa rozbiehala tato zdihava a komplexna praca zaloZena na jazykovej a kultarnej
,.vnimavosti®, predsednictvo sa pustilo postupne do d’alSej tlohy, ktora mu zverila kapitula vo
Fatime: poskytnit’ narodnym raddm nastroj pomahajici pri aktualizovani vlastného Statttu
(ak uz nejaky mali) alebo ho vydat’ ex novo (ak eSte nebola dana nejakd vnitorna norma). Za
urgentn Glohu sa povazovalo aj rozoslanie ,zakladnej prirucky”, pretoZze generalne
konstitucie ponechavajii velky priestor rozhodnutiam narodného bratstva, a tak sa v maji
1992 vydal obeznik.

Obdobie skiimania Generalnych konstitucii, ktoré bolo na zaciatku stanovené na Sest’
rokov, sa rychlo ukazalo ako nedostacujuce: preklad textu, ktory zahinial az 103 ¢lankov, si
vyziadal zdihavii a namahavi tlohu aj preto, Ze nestagili len preklady do oficialnych jazykov
CIOFS, ale bolo potrebné prejst’ od tychto jazykov k inym — rodnym rec¢iam jednotlivych
narodnych bratstiev. Preto sa zacali zjednoduSovat’ prietahy prislusnych schvéleni, ale aj
napriek tomu presli roky, kym malo kazdé bratstvo v rukach normy, ktoré by mali realizovat’.
Okrem toho musia byt takéto normy ,,zaktisené“ v roznych kulttirach, este nez sa overi ich
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platnost’ a uréia pripadné Gpravy, aby sa napokon mohli definitivne aplikovat. Aj Statat
CIOFS musel byt adekvatny v nariadeniach, ktoré st obsiahnuté v Generalnych konstitucii.

8.4. Definitivne aktualizovanie a schvalenie

Na VII. generalnej kapitule (v Mexiku, konala sa od 9.-17. oktébra 1993), bol
schvéleny novy Statit medzinarodného bratstva OFS (FIOFS) a Predsednictvo ziskalo takto
pravo poziadat’ Najsvitejsiu stolicu o odro¢enie skusobnej doby Generalnych konstitacii na tri
roky, teda s lehotou do oktobra 1999. Poziadavka sa opierala o Konferenciu generdlnych
ministrov®’ a primarne ju prijala Kongregacia IVCSVA.

Medzitym sa medzinarodné bratstvo disponujice normativnymi a aktudlnymi
nastrojmi, neustale a na vSetkych trovniach zamestnavalo ulohou modernizovat’ a posilnit’
zakladni formaciu, zintenzivnit komunikaciu, reorganizaciu Struktar, posilnit’ vzajomné
kontakty, revitalizaciu bratstiev vychodoeurdpskych krajin, ktoré boli po dlhy cas v
katakombéch...Znamenalo to velku pracu. NavySe generalny ministri Prvého radu a TOR vo

svojom Liste o ,,frantiskanskom ohlase na apostolsku postsynodalnu exhortaciu Christifideles
laici napisali: ,,VSetci dobre pozname trochu smutnt skuto¢nost’ mnohych bratstiev OFS — su
prestarnuté, statické ¢o do zvykov, s nedostatkom dynamiky... RadSej ale dame prednost’
novej dynamike, ktora poznacuje vSetko, Co ste urobili a zavisili, ¢im ste podnesnili
legislativgg a liturgické texty, organizacnu Struktiru, forméaciu OFS ¢&i FrantiSkanskej
mladeze™™.

Tato ,,nova dynamika“ si vyzadovala zmenu myslenia — jednak zo strany svetskych
frantiSkanov, jednak zo strany duchovnych asistentov. Nie ndhodou generalni ministri vo
svojom Liste bratom odporuacali: ,,Priznanie zodpovednosti, ktora prislucha svetskym bratom,
sa nesmie zmenit’ na pasivny postoj, ,,nechat’ to tak®, ale musi ist’ o aktivny pristup: musia sa
snazit’ p(g]dporovat’ a navzajom spolupracovat’ a tym uskutocnovat svoje povolanie a
poslanie* .

Aj kvoli revizii generdlnych konstiticii zacala Sirokd diskusia, ktord sa velmi
podobala diskusiam pri predoslych prilezitostiach. Prvé vysledky prispeli k uznaniu
najvyssieho organu, ktorym bolo vedenie OFS.

VIII. generalna a III. volebna kapitula (Rim, 7.-14. jula 1996) udelila mandat
Predsednictvu, aby vytvorilo prislusnii komisiu, ktord by preskimala zozbierany material a
redigovala navrhy zmien. Samotné predsednictvo ich malo preskumat’, ohodnotit’ a zaslat’
Nérodnym raddm ¢i medzindrodnym poradcom kvo6li nasledujucej generdlnej kapitule.

Komisia zlozena z Brazil¢ana, Franctza a Severoameri¢ana a z predsedu Spaniela
(prof. Cortés), vykonala vzacnu pracu a ukazala Predsednictvo v tom najlepSom svetle,
udrzala vieru vo vlastny zavézok a predstavila definitivny text Generalnych konstittcii do
oktobra 1999.

IX. generalna kapitula (v Madride, od 23-31. oktébra 1999) vasnivo diskutovala
jednak o korektarach textu (ktorych uzitocnost’ sa skiimala na sktisku) a jednak o konkrétnych

8 Akta zo VII. Generalnej kapituly, Mozione n. 1, pg. 154.
* Povolanie a poslanie veriacich frantiskanskych laikov v Cirkvi a vo svete - - Rim, 18. augusta 1989, s.12.
o Tamtiez, s. 37. Tamtiez, s. 37
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predstavach narodnych bratstiev, tie vSak pri vol'bach v roku 1988 neboli zakomponované.

Kapitula sa mala zaoberat' aj tazkou situaciou v Taliansku, kde sa ista ¢ast OFS
postavila proti zjednocovaniu, o ktoré sa usilovalo Predsednictvo CIOFS. Protestovali proti
kolegialite duchovnej asistencie a jednote Struktur svetského radu. Musime sa o tomto spore
zmienit, pretoze si priamo protire€il s Gsilim o definitivne schvalenie Generalnych konstitucii.
Tato nesuhlasna strana sa vSelijakym sposobom a prostriedkami snazila zabranit' tomu, aby
Konstitucie boli schvalené — napriklad v stvislosti s generalnymi ministrami ¢i Kongregaciou
IVCSVA. Dopytovali sa u Papezskej rady pre interpretaciu zakonodarnych textov a napokon
sa odvolavali aj na Najvyssi tribunal Apostolskej signatury.

No ziadna z tychto iniciativ nedosiahla svoj vytyéeny ciel’ a aktualizované Generalne
konstitucie boli napokon aj schvalené a potvrdené Kongregaciou IVCSVA, a to dekrétom zo
8. decembra 2000. Vyhlasené boli v obezniku, ktory vydalo Predsednictvo CIOFS 6. februara
2001. X. generdlna Kkapitula OFS a IV. Volebna Kkapitula (konana v Rime 15.-23.
novembra 2002) na zaver celého procesu, ktorym sa mali normativne spresnit’ a aktualizovat’
konstitucie, obnovila aj Statiit medzinarodného bratstva a prispdsobila ho z hladiska korektur,
ktoré boli urobené aj v Generalnych konstiticiach v roku 2002.

II. KAPITOLA

IDENTITA FRANTISKANSKEHO SVETSKEHO RADU

1. Plan zivota

Je vel'mi ddlezité, aby sme jasne pochopili charizmu, poslanie i prorocka tlohu OFS v
dnesnej Cirkvi a spolocnosti. Aj preto, aby sa naSe vzajomné, zivé spoloenstvo medzi
svetskymi frantiSkanmi a reholnikmi r6znych frantiskanskych radov a frantiSkanskych rodin
mohlo neustale vzmahat'.

1.1. Povolanie svetskych frantiskanov

Povolanie svetskych frantiSkanov sa rodi z univerzalneho povolania k svitosti. V
Katechizme  katolickej Cirkvi, vbode 941 ¢itame: ,Laici maju ucast na Kristovom
knazstve: stale viac zjednoteni s nim rozvijaji milost krstu a birmovania vo vsetkych
rozmeroch osobného, rodinného, spolocenského a cirkevného zivota, a tak uskutoéiiuju
povolanie k svitosti uréené vsetkym pokrstenym”.

Svetski frantiSkani st kajucnikmi, preto tizia po obrateni svojho srdca a vedia, ze Boh
sam tymto sposobom naplni ich srdce (On sam je svity). Svity Frantisek vo svojom ,,Liste
vsetkym veriacim* alebo v ,,Povzbudeni kajicim bratom a sestram® predstavuje ,,pokanie*
ako cestu krestanského zivota, ako uskutoéfiovanie Otcovej vOle a praktizovanie jeho
skutkov. A vo svojom Testamente (1-3) jasne opisuje proces obratenia tymito slovami: ,,Pan
dal mne, bratovi Frantiskovi, aby som zacal konat pokanie takto: eSte ked’ som bol v
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hriechoch, zdalo sa mi prili§ horké vidiet malomocnych...* %2,

Takyto proces obratenia, uskuto¢hovany dei ¢o def, je nevyhnutny pre Zivot pokania:

- Boh zacina tento proces: ,,Pan dal mne, bratovi Frantiskovi, zacat'’ Zivot pokania“.
Tymto pokanim je prave volanie, ,,povolanie kajicnika.

- Boh vedie kajucnika na miesta, kam by inak nesiel. Tieto miesta a obdobia umoziuju,
aby nasa dovera v Boha rastla;

- Kajucnik odpoveda na tito vyzvu odpovedou, vlozi sa do sluzby bliznym a koniec
koncov tym prijme aj sam seba: ,,... a zmiloval sa nad nimi.

- Vysledkom je radost’, ktora ho naplni: ,,...t0, ¢o sa mi zdalo horké, zmenilo sa mi na
sladkost srdca i tela .

1.2. Pokanie ako cesta k sviitosti

Kajticnikmi su ti, ¢o chel svoje srdce otvorit’ Bohu, ziju uprostred I'udi, ktori si ¢asto
sice neuvedomia, ze by mali zmenit svoje srdce, no tuzia po radosti. VSetci frantiskani i
frantiskanky, ¢i uz z reholnych alebo svetskych radov, majii za Glohu svojim slovom i
prikladom dosvedcovat, ze ,,pokanie* (metanoia) je pozitivnym aktom sebauskutocnenia: ide
o zmenu vlastného srdca, srdce sa zacne otvarat’ Boziemu konaniu v spojeni s JeziSom a
vdaka sile Ducha. Casto méame bohuzial tendenciu zamiefiat »pokanie” za ,skutky
kajucnosti. Tieto dve veci sa ale nezhoduju.

Tradicné skutky kajucnosti, ku ktorym sme povzbudzovani, ako: pdst, almuzna, st
dosledkami nasho rozhodnutia otvorit' svoje srdce Bohu. Samy osebe ale nevedi k Bohu,
nemaju za nasledok obratenie, aj ked’ ndm pri obrateni poméhaji. Napriklad: ¢o nam prospeje
post, ak nas nevedie k tomu, aby sme sa va¢Smi otvorili Boziemu pdsobeniu v nas? Je to len
diéta zamaskovana vzneSenym motivom. Ak vSak so §lachetnym srdcom ddvame chudobnym
almuznu a poméahame im a ak to robime citlivo, ddvame len tym, o ktorych si myslime, Ze si
to zasluzia — a k tomu nas Pan aj vyzyva. Ako toto vSetko mdze otvorit’ naSe srdcia k vacsej
dovere v Boziu moc?

1.3. Svetski frantiSkani prijimaji charizmu FrantiSka z Assisi

Svity FrantiSek z Assisi — tento Bozi dar Cirkvi, Zendm i muzom vSetkych
Frantiskanskych radov (reholnikov i svetskych), ale zaroven aj Bozi dar svetu — prezival
evanjeliovll charizmu a zanechal ju vSetkym svojim synom. Medzi nimi sa ako sucast’
frantiskanskej rodiny nachadzaju aj svetski frantiskani. Frantikanska svetska Regula velmi
priamo hovori, ze kazdd Cast frantiSkdnskej rodiny “..tGzi spritomiovat charizmu
spolo¢ného frantiskanskeho otca v Zivote i poslani Cirkvi™®. V Katechizme katolickej Cirkvi
Citame: “V spoloCenstve svitych sa v priebehu dejin Cirkvi utvorili rozliéné spirituality
(duchovnosti) Osobna charizma niektorého svedka Bozej lasky k 'ud’om sa mohla preniest’ na
inych, podobne ako ,,duch“ ElidSa na Elizea a na Jana Krstitel'a, aby niektori ucenici mali
Ggast’ na tomto duchu*®*

Svetski frantiskani nasleduji FrantiSkovu formu nasledovania Krista a ten sa snazi
zosuladit’ cely svoj zivot s Panom, pravym Bohom a pravym ¢lovekom, ktory medzi nami

%2 Test., 1-3; FF, 110.
% Regula OFS, 1.
 Katechizmus katolickej Cirkvi (= CCC), b. 2684.
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prebyva. Nasledovanie Krista neznamena kopirovat alebo klonovat. Svity FrantiSek bol
“Kristovym zrkadlom” aj my musime vo svojich Zivotoch odrazat’ Pana Jezisa.

1.4. Svetski frantiSkani nasledujuci JeZisa

Svetski frantiskani nasleduju evanjeliového Jezisa. Jezi§ bol stredobodom
Frantiskovho zivota. Podl'a toho, ako dokazeme nasledovat’ prvotnu frantiskansku rodinu,
dokazeme sa aj konfrontovat’ s celym svetom a pritom byt prikladom ozajstnej radosti.
Svetski frantiSkani su pokrsteni, preto by mali byt’ prikladom krest'anského, prostého Zivota v
lone Cirkvi. Dokazuji to svojim Zivotom, ktory ziju v stlade s hodnotami:

- poslusnosti vo¢i Duchu Svétému,

- votvorenej dovere vo¢i Bozej prozretelnosti,

- citlivé a jednoduché vyuzivanie prirodnych darov,
- sradostou z Bozich diel, ktoré nas obklopuju,

- radost’ z toho, ze sme krestanmi v lone Cirkvi,

- vd’acnost’ za intenzivnu pracu, ktora je darom,

- starostlivost’ 0 pomoc ostatnym.

Frantiskani — podobne ako vSetci krestania — musia byt zivym dokazom Vtelenia,
podporovat’ rozmach Bozieho kralovstva v spolo¢nosti. Od momentu, ked’ je pokrsteny
¢lovek v spologenstve s JeziSom, ¢o zlé sa mu modze stat? ,,Kto nas odluci od Bozej lasky?
Azda suzenie, Gizkost” alebo prenasledovanie, hlad alebo nahota, nebezpecenstvo alebo meé?

(Rim 8, 35). Svity FrantiSek pise: ,,Kde je laska a mudrost’, tam niet strachu ani neznalosti.
Kde je trpezlivost a pokora, tam niet hnevu ¢i porusenia. Kde je chudoba a radost’, tam niet
ziadostivosti ani lakomstva. Kde je pokoj a rozjimanie, tam nie je ustaranost, niet tam
rozptylenia. Kde vladne bazen pred Panom braniaca jeho dom, tam nepriatel’ nenajde cestu,
ako don vstapit'. Kde je milosrdenstvo a rozvaznost’, tam niet prebytku ani nepoddajnosti“%A

1.5. Prostredie sveta je zakladnou vlastnost’ou svetskosti

Svetski frantiSkani ziji beznym zivotom krestanskych laikov. Svetski frantiskani —
biskupi, kiiazi ¢i diakoni ziju zasa bezny zivot diecézneho kléru.

Diecézny klérus i laici sa usilujii spritomnovat’ svoje dary pre svet tak ako
nasledovnici svétého Frantiska a zit’ FrantiSkov spdsob nasledovania Krista vSade tam, kde sa
prave nachadzaju — bez pretvarok, zit' taki, aki sa, s radost'ou a nadejou, ktoré¢ by mali byt
zakladnou charakteristikou JeziSovych nasledovnikov. Tuto ,,svetskost™ ako zdkladny aspekt
zivota OFS, by svetski frantiSkani sami mali predkladat’ takym sposobom, aby ju ostatni 'udia

v spolo¢nosti ¢i z odlisnej kultary dokazali akceptovat’.

2. FrantiSkanska svetska spiritualita

2.1. Spiritualita a spirituality

Podl'a Generalnych konstitucii OFS je ,,zékladnou lohou asistenta spolupracovat’ pri

% Napomenutia., 27; FF, 177.
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pociatoénej i trvalej formécii &lenov OFS™. To ale znamend, e im méa pomahat, aby si
uvedomovali svoju osobitost. Prave to je dovod, preco by asistenti mali poznat’ zdkladné
znaky ekleziologie (nduky o Cirkvi), ktord zaznela na II. vatikdnskom koncile. Mali by ale
poznat’ aj zakladné linie encykliky Christifideles laici (1988) o povolani a poslani laikov v
Cirkvi a vo svete. Okrem toho treba vediet, akym spdsobom su tieto zakladné ¢rty laickej
spirituality obsiahnuté v Regule a Konstitucidch OFS.

Slovo spiritualita, okrem toho, ze ma rdzne vyznamy, oznacuje urCity krestansky
sposob zivota, ktory sa spaja s osobitnym podmienkami zivota (laicka, kfiazskd, reholna
spiritualita...) Alebo suvisi s ur¢itymi duchovnymi tradiciami (benediktinskou, frantiskanskou
spiritualitou...). U nés sa pouziva v oboch tychto vyznamoch, a preto sa hovori aj o svetskej a
[frantiskdnskej spiritualite.

Regula OFS je tak ovocim, ktoré priniesol II. vatikansky koncil a nasledné Gvahy o
tomto dokumente. Zaroveni je to aj prejav vernosti voéi frantiSkanskemu duchovnému
dedicstvu.

V kratkosti si spomenme zakladné body koncilovych dokumentov. Laici: kto je
laikom, aka je ich osobitna povaha ¢i dostojnost, kedze su Clenmi Bozieho l'udu o1,
univerzalne povolanie Cirkvi k svitosti °*; intimne spojenie Cirkvi s celou Pudskou rodinou
9. legitimna autonémia pozemskeﬁi skutoénosti'®; pomoc, ktora Cirkev chce ponuknut
Tud’om prostrednictvom krestanov'”'. Dekrét Apostolicam actuositatem hovori o povolani a

formacii laikov k apostolatu, ktory ma vlastny ciel’, oblast’ i spésob apostolatu.

Regula dodava tymto vlastnostiam, ktoré sme si spomenuli vys$§ie, ducha a
frantiskansku tvar'®. Najkonkrétnejsie sa tato syntéza laickej a frantiskénskej spirituality
prejavuje v Generdlnych konstiniciach'™. V tomto kontexte treba spomenit’ dva dokumenty,
ktoré napisali ministri pochadzajuci z frantiskanskej rodiny: Prvy z nich ,, Urobil som, co som
mal“, ktory vysiel pri 800. vyro¢i narodenia svdtého Frantiska (1981) a druhy s nazvom
., Povolanie a poslanie frantiSkanskych veriacich laikov v Cirkvi a vo svete® (1989). Oba
obsahujt praktické a dynamické navrhy ¢i naznaky. V prvom spominanom dokumente sa pod
titulom ,,Ako konkrétne zasahovat” do nespravodlivosti I'udstva®, opisuje aj Specificka tloha
OFS.

O frantiskanskej spiritualite sa nehovori 'ahko, hlavne, ak by sme chceli poukazat’ na
celé bohatstvo, ktoré je v nej obsiahnuté. Preto skisme poukazat’ aspon na zakladné prvky
tejto spirituality.

2.2. Co je to franti¥kanska spiritualita?

Frantiskanska spiritualita patri medzi najvacsie cirkevné spirituality, ktoré sa rozdelili
do dvoch oblasti: praktickej, konkrétne a na druhej strane do $pekulativnej ¢i doktrinalne;.

% Konst. 90.1.

°7 Por. Lumen Gentium, (= LG) 30-36

8 Por. Lumen Gentium, kap. V.

% Por. Gaudium et Spes (= GS)1.

1% Por. Gaudium et Spes 36.

'V Por. Gaudium et Spes 43.

12 por, Regula OFS, 4-19.

19 Por. Konjt. body 8-16 o forme Zivota a body 17-27 o aktivnej pritomnosti v Cirkvi a vo svete.
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Této spiritualita predstavuje silnu sktisenost’, ktora sa zrodila na zaciatku 13. storocia vo
svitom FrantiSkovi z Assisi a neustéle pokraCuje jeho nasledovnikmi az po sucasnost. Aj z
tohto dévodu sa neda len tak zhrntit' na niekol’kych stranach.

M. Bortoli vo svojej knihe Ndcrt frantiskanskej spirituality spomina jednoduchu
definiciu, ktord by ndm mohla pomoct’ pri d’alSich Gvahach. Ked hovori o frantiSkanskej
spiritualite, piSe: ,.frantiSkanska spiritualita je duchovnou formou zivota, ktora sa opiera
o stale vacsiu a intenzivnejsiu tizbu po Bozej laske. Tato spiritualita je odpoved’ou na lasku
Boha, ktory je samotnou laskou, je to odpoved lasky skrze JeziSa Krista. Kristovi sa
pripodobiiujeme na zaklade rozhodného zachovavania celého evanjelia'®. V skratke by sme
mohli povedat: frantiSkanska spiritualita je formou Zzivota, ktord zachovava evanjelium,
rozhoduje sa nasledovat’ JeziSa Krista v laske k Bohu i k bliznemu.

2.2.1. Zit podPa formy sviitého evanjelia

Pre svitého FrantiSka forma zivota skratka znamena zbierku réznych evanjeliovych
verSov, ktoré mu boli osobitne drahé. Preto by sme tu spomenuli 24. februar 1209, slavnost’
svitého Mateja. FrantiSek v ten den zaCuje v Porciunkule nasledujuci evanjeliovy vers:
,,Chodte a hlasajte: 'Priblizilo sa nebeské kralovstvo'. Chorych uzdravujte, mitvych krieste,
malomocnych ocistujte, zlych duchov vyhanajte. Zadarmo ste dostali, zadarmo davajte.
Neberte si do opaskov ani zlato ani striebro ani peniaze, ani kapsu na cestu si neberte ani
dvoje Siat ani obuv ani palicu, lebo hodny je robotnik svojej mzdy* (Mt 10, 7-10). FrantiSkove
zivotopisy rozpravaju, ze zacul tieto slova a ked’ mu ich kiaz zacal vysvetlovat, vykrikol:
,, Toto chcem, toto si Ziadam, toto tuzim robit celym svojim srdcom! «l05

Mohli by sme si spomenat’ mnohé d’alsie priklady, v ktorych Frantisek povzbudzuje aj
bratov k vernému nasledovaniu evanjelia Jezisa Krista. Tento svétec nenavrhuje ni¢ iné, nez
zivot podl'a evanjelia. Ked’ piSe Testament pocas poslednych dni svojho Zivota, znova bratom
pripomina zékladny zavézok ,,zit podl'a formy svitého evanjelia® ™.

Podl'a FrantiSka svité evanjelium obsahuje samotnii osobu JeziSa Krista. Preto
milovat’ evanjelium znamend to, ¢o milovat’ JeziSa; poclvat’ evanjelium zasa znamena
pocivat’ Jezida. Zivot podla evanjelia teda znamena: Zit' podla JeziSovho prikladu, Zit' Zivot
tak, ako ho Zzil Jezi§ Kristus.

Aby sme zili svité evanjelium takymto sposobom, FrantiSek ndm zanechdva nadherny
priklad, na ktorom mézeme vidiet', ako samotné evanjelium utvaralo a formovalo jeho Zivot,
lebo sa snazil stale pripodobnit’ svojmu Ucitel'ovi. Zanechal ndm tak priklad Zivota v iplnom
pripodobneni sa evanjeliu. FrantiSek objavil v evanjeliu neskutocnu lasku Najvyssieho Boha.
Ten sa nam zjavil prostrednictvom svojho jediného Syna JeziSa Krista. Boh ndm ukézal svoju
obrovsku lasku, ked’ nam dal ten najkrajsi dar — svojho jednorodeného Syna, Jezisa Krista.

Frantisek teda hl'adi na JeziSa ako na vzor, ktory sa pre nas l'udi a pre nasu spasu stal
chudobnym a ponizil sa. Preto sa aj Frantisek stdva chudobnym a mens$im. Odpovedat’ na
tak obrovsku lasku pre neho znamend, Ze sa pripodobni JeziSovi, ze sa stane sluhom
vsetkych, ze bude robit’ to, o robil Pan, ktory bol sice Bozim Synom, ale stal sa najmen§im
zo vSetkych a sluzobnikom vsetkych.

104 por. M. BORTOLL Lineamenti di spiritualita francescana, Vicenza 1976, s. 27.
' Por. 1 Cel,, 22. In: FF, 356.
16 1 Cel. 22; FF, 116.
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Milovat’ Boha celym srdcom, celou svojou dusou a milovat’ blizneho ako seba samého
pre frantiskansku spiritualitu vzdy predstavovalo ta primarnu ulohu. Prave to je reélna
charakteristika tejto formy Zivota. Zverit' svoj zivot do ruk niekoho, kto nas miluje a zit’ v jeho
pritomnosti, nam dava vicsiu slobodu. S radostou preto zvestujeme to nesmierne Bozie
milosrdenstvo. Toto je dobra zvest, ktorti ohlasoval FrantiSek i vSetci jeho nasledovnici v
uplnej jednoduchosti a sile Ducha Svétého.

2.2.2. Nasledovat’ §l'apaje JeZisa Krista

Frantigkanska spiritualita vidi v JeziSovi Kristovi jediného prostrednika medzi Bohom
a l'ud’'mi. Tato myslienku by sme nasli — samozrejme —aj u inych spiritualit v ramci Cirkvi.
Tato frantiskanska spiritualita dava ale podobnym predsavzatiam osobitny, ovela hlbsi
vyznam. Ked’ hovorime ,,prostrednictvom JeziSa Krista®, myslime tym, Zze bez Jezisa Krista,
teda bez jeho pomoci, neexistuje vobec nejaky vztah lasky medzi Otcom a Synom alebo
medzi Bohom a ¢lovekom mozny. JeziSova existencia, existencia Vteleného Slova bez
hriechu, je podstatnou sucastou frantiskanskej spirituality.

Pre Frantiska je Jezi§ Kristus skor Synom Otca, prostrednictvom neho boli vsetky veci
stvorené i obnovené. Boh ho poslal na svet, aby zachranil ¢loveka i vSetko stvorenie.
Franti$ek preto citi, ze ho to pobada k tomu, aby Zil svoju vieru naplno a hlasal radostnil zvest’
vsetkym Tudom. Ked’ prijal JeziSa Krista ako ucitel'a, ktory je cesta, pravda a Zivot, je pre
Frantiska prirodzené a spontanne, ze nasleduje Jeho $lapaje.

Myslienku nasledovat’ JeziSa berie ako podnet milosti po¢as neunavného hl'adania Bozieho
planu. Toto charizmatické vnuknutie podnecuje FrantiSka, aby sa zriekol seba samého, zvolil
si pokornu chudobu a tak sa ¢oraz viac pripodobnil JeziSovi Kristovi.

FrantiSek nie je ocareny Panovou velkostou ¢i mocou, ale chudobnym, pokornym a
ukrizovanym Panom. Chce vzdy slobodne a s radostou nasledovat’ jeho Slapaje.
Nasledovanie Krista ako odpoved’ na jeho lasku, sa pre Frantiska stava ozajstnou liniou, ktora
naznacuje cestu k uplnej slobode, najprv ako cestu oslobodenia od zla a neskor sa prejavuje
ako tuzbu po zjednoteni s Bozou volou, teda na zéklade nasmerovania k dobru.

2.3. Eucharistia, stredobod frantiSkanskej spirituality

K dalsej vel'mi silnej stranke frantiSkanskej spirituality istotne patri sviatostny zivot,
ktorym sa kontempluje, realizuje ziva pritomnost’ Pana JeziSa. NajsvitejSia sviatost’
Eucharistie ako najvacsi dar Bozej lasky predstavuje primarne miesto v ramci frantiSkanskej
spirituality. Eucharistia ndm pomaha pochopit, Zze na§ Pan Jezi§ Kristus nds neopustil,
nenechal nas samych, ale na zéklade svojej Zivej, realnej, substancialnej pritomnosti jednak
svojou l'udskou prirodzenost'ou, jednak svojim sviatym Bozstvom zostal s nami az do konca
sveta.

Ked kontemploval o JeziSovi v Eucharistii, osobitnym spdsobom ho zasiahli dve
skuto¢nosti: JeziSovo uponiZenie, ze sa znizil a zostal s nami pod spdsobom chleba a vina a
prikaz, aby sme sa nim zivili. Takéto sebazrieknutie a pozvanie vzbudzuju
vo frantiSkanskych srdciach hlbokl pokoru spojenu s zivou tuzbou darovat’ sa JeziSovi, aby
sme zili len v Nom a s Nim'"’".

Frantisek preto piSe bratom, ktori sa zi§li na generalnej kapitule, nasledujice slova:

17 Por. M. BORTOLL: Lineamenti di spiritualita francescana, Vicenza 1976, s. 48.
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,»Velmi naliechavo véas prosim, bratia, bozkavajic vam nohy s laskou, akej som vobec
schopny, aby ste vSetku tuctu a vSetku Ccest, ktorej budete schopni, preukazovali
Najsvitejsiemu Telu a Krvi nasho Pana Jezisa Krista, v ktorom nachadza pokoj a zmierenie
so véemohucim Bohom vsetko, ¢o je na nebi i na zemi* .

Slavit'" Eucharistiu podla svédtého FrantiSka znamena: oslavovat’ zivot, oslavovat
lasku, ktora sa pre nas stava pokrmom nového zivota, zivota, ktory nam daroval Boh a ktora
sa nanovo obnovuje obetovanim smrti a zmftvychvstania milovaného Syna Jezisa Krista.
Preto frantiSkanska spiritualita vidi vo sviatosti Eucharistie centralny a zakladny stredobod
svojho Zivota s Bohom i bratmi.

2.4. Zit s Cirkvou

Daldou témou, ktord povazujeme za zakladnu &rtu frantiskénskej spirituality, je
frantiskansky cit ¢i zmysel pre Cirkev. Aj to ma svoje historicky zazemie v zivote svitého
Frantiska. Kazdy krok Frantiskovho povolania, ktoré mu Pan vnukol, bol poznaceny velkou
laskou k Cirkvi, uz od chvile stretnutia s Ukrizovanym v kostoliku San Damiano, kde zacul
Pénove slova: ,, Frantisek, chod, oprav méj dom, ktory sa rica ako vidis“'””. Od toho
momentu sa FrantiSek dal do prace s hlbokou laskou a tizbou po Péanovi.

V mnohych d’al$ich situaciach FrantiSek vyslovuje svoje hlboké city viery a lasky k
Cirkvi. V Legende troch druhov nachadzame nadherné Frantiskove slovd, ked hladal
odpoved’ na svoje otazky a pochybnosti, a ked’ na to svojim bratom riekol: ,, Podme teda k
nasej matke, svitej rimskej Cirkvi“!!’. Vidime, Ze pre Frantiska bola Cirkev ako matkou.

Cirkevny duch frantiskanskej spirituality zaloZzeny na osobnom, FrantiSkovom
priklade, je vyznacny nielen kvoli zavézku striktnej poslusnosti a podriadenosti cirkevnej
autorite, ale je charakteristicky aj postojom lasky, empatie, tuzby sluzit’ Cirkvi, pomahat’ pre

dobro vsetkych dusi pri pastoracnej ¢innosti Cirkvi. Je skor zalozeny na perspektive
viery, ktora vidi v Cirkvi Boziu pritomnost,, teda nadprirodzent skuto¢nost’ Cirkvi.

Cirkev je spolocenstvom osdb, ktoré spéja ta ista viera v Jezisa Krista a ziju spolo¢ne
vo viere ako bratia, aj napriek svojej odlisnosti. A tak sa dostavame k dalej téme
frantiskanske;j spirituality a tou je otazka bratstva.

2.5. Zit’ bratstvo

Novou skuto¢nost'ou, ktort priniesol Jezi§ Kristus tym, ze hlasal radostni zvest
vsetkym narodom a ktora FrantiSek objavil v evanjeliu bolo, Ze na§ Boh je aj Otcom vsetkych
Pudi a vSetci I'udia s jeho detmi. Frantiskovym zaverom teda bola myslienka: ak Boh je
nas$im Otcom, Otcom nas vSetkych, lebo sme stvoreni na jeho obraz, aj my sme jeho deti —a
navzajom medzi sebou bratia, sestry. Mame toho istého Otca a prostrednictvom Jezisa, nasho
brata, sme ¢lenmi tej istej rodiny.

Boh nam zjavil tento aspekt rodiny prave prostrednictvom svojho jediného Syna.
Bratstvo teda predstavuje rodinu, ktorej zaklady stoja na pravde viery, ta zasa zije z/v
pritomnosti samotného Pana. Takuto rodinu vytvaraji vSetci, ¢o sa citia byt’ bratmi vo viere.

198 List radu 13-14; FF, 217.
199 2 Cel 10; FF, 593.
119 [ egenda troch druhov 46; FF, 1455.
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Zit' v Cirkvi znamena Zit' v bratstve, pretoZe vietci sme synovia toho istého Otca, sme
Clenmi tej istej rodiny a ak sme synmi, sme zaroven aj bratmi.JeziSove slova: “Vy vsetci ste
bratia” (Mt 23, 8) si ziskali vo Frantiskovom srdci osobitné miesto. Ked’ videl, ako za nim
prichadzajii mnohi, aby nasledovali tuto nova cestu, napisal do svojho Testamentu: “A po
tom, ¢o mi Pan daroval bratov, nik mi neukazal, ¢o mam robit’, ale sim Najvyssi mi zjavil, ze
mém it podla formy svitého evanjelia“' !

Tato Frantiskova myslienka bratstva ako miesta, kde sa prejavuje Bozia pritomnost’, je
zakladnou Crtou frantiSkanskej spirituality. Kristus je ozajstnym stredobodom bratského
zivota. Prave on k nam hovori prostrednictvom bratov. Prave on nas spaja v moci Ducha. On
z nas vetkych vytvara jedno bratstvo.

3. Bratsky Zivot

3.1. PreZivat’ evanjelium v bratskom spolocenstve

Frantiskanske svetské povolanie je povolanie zit' evanjelium v bratstve a vo svete.
Cielom samotnej organizacnej Struktiry OFS, spoloCenstva a spolocného majetku je
dosiahnut’ prave tento ideal, ktory sa ukazuje v jeho pritomnosti, na jeho poslani, teda na
konkrétnom mieste.

Evanjeliové bratstvo ma svoj zaklad v Kristovi, prvorodenom z mnohych bratov, ktory
vytvara zo vSetkych l'udi ozajstné bratstvo. Takyto bratsky zivot sa buduje vtedy, ked’ sami
prijmeme kenézu Vtelenia a Velkej noci, ked budeme nasledovat’ $lapaje Krista —
sluzobnika. Lebo Syn ¢loveka neprisiel, aby ho obsluhovali, ale aby slizil a dal svoj Zivot ako
vykupné za mnohych* (Mt 20, 28).

Od chvile, ked’ Kristus polozil svoj zivot za mnohych, ma kazda sluzba charakter
zrieknutia sa seba samého, poniZenia ¢i utrpenia. Sluzba sa preto uz ddva prirodzene do
vzt'ahu so soliddrnost'ou v bolesti a nie do stivisu s odmenou ¢i vdakou. Zavézok bratského
zivota a ucta (doulia) k tomuto bratstvu sa nutne prejavuje cez obetavi a nezistnu sluzbu
(doulia).

Ide o dar, pretoze bratovi mame slizit’ a nie si bratom posluzit’. Je to obetava sluzba,
lebo pri nej nie¢o obetujeme a len takato sluzba glé cenu. Ide o nezistnii sluzbu, pretoze si
nepytame néhradu (podla principu do ut des'’?), nechceme k nej motivovat otrockym
donutenim, ale slobodnou laskou zo starostlivej lasky k inym bratom i celému bratstvu.

3.2. Bratstvo ako sluzba
Ak sluzbu mame na mysli?

3.2.1. Slazit’ a ,,jedni druhym niest’ navzajom bremena“

Ide o prvu, zékladnu podobu bratskej diakonie. Brat totiZ nie je nejaka vec, nad ktorou
sa da vladnut'. Je to ,bremd“, ktoré treba niest. A je bratom prave preto, ze spo¢iva na

" Testament 16-17; FF, 116.
"2 Lat. prislovie, ktor¢ by sme mohli prelozit
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oko za oko” (pozn. prekl.).
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ramenach ostatnych bratov.

7 M 7 s ’ 3 ,
Bratské spoloGenstvo spodiva vo vzdjomnom ,neseni*'’* — tak sa ako nesenim

rozvinulo spolo¢enstvo medzi Bohom a 'ud'mi. Boh niesol I'udi na Kristovom tele, pretoze
,,(On) niesol nase choroby a na§imi boI'mi sa sam obtazil (...)bol prebodnuty pre nase hriechy,
stryzneny pre nase nepravosti, na ilom je trest pre naSe blaho a jeho ranami sme sa uzdravili*
(Iz 53, 4-5).

Bratské spolocenstvo predstavuje spolocenstvo kriza. Nastava vtedy, ked citime
bremé toho druhého. A naopak: ak by sme necitili bratovo jarmo, nejestvovalo by medzi nami
krestanské spolocenstvo a dokonca by sme popierali zakon, ktory nam dal Kristus.

3.2.2. Sluzba dobrym prikladom

Dobry priklad vzdy stvisi a zavisi od metanoie. Ta pretvara nas samych, uzemrtiuje
na$e vlastné vasne a zI¢é naklonnosti. Bratsky zivot sa nebuduje rozhovormi, nie je vysledkom
branenia bratstva. Buduje sa prikladom ¢loveka pripraveného obetavat, cloveka
prekonavajticeho svoju neochotu konat’ skutky vyzadujiice si vlastné zrieknutie, namahu i
trest. Cloveka, ktory sa nenecha znechutit’ nesihlasom priemernych l'udi, pre nich je ,,dobry
vzor* skor vycitkou.

Vo svetle tychto zakladnych myslienok azda skor pochopime, Ze pre niekoho, kto sa
stava sucast'ou FrantiSkanskeho svetského radu, je bratstvo darom na zaklade profesie, Ze je
darom, ktory treba prezivat’ s osobitnym usilim, aby sa vzdjomné vztahy v spolocenstve stali
“miestom” vlastného posvitenia a svedectva o Bozej laske, ktora nam bola zjavena a
darovana v Kristovi. Preto bratstvo predstavuje nevyhnutné poslanie. Kajuci bratia a sestry s
“profesiou” ako poslovia pokoja a dobra, by mali Zit’ vo svete ako evanjeliovy kvas, aby l'udia
videli ich bratsky zivot v duchu blahoslavenstiev a uvedomili si, ze medzi nimi uz prepuklo
Bozie kralovstvo.

4. Svetskost’

4.1. Svetsky rozmer frantiSkanskej charizmy

Dokument Christifideles Laici potvrdzuje, Ze “miesto laikov v Cirkvi sa musi zasadne
definovat’ z hladiska tejto novosti krest'anstva a charakterizovat’ prostrednictvom svetského
charakteru laikov...”'",

Vsetci sme presvedceni, ze FrantiSek, povazovany dnes za ¢loveka druhého tisicrocia,
a jeho spiritualita spoloCenstva, bratstva, ucty, dialogu s cirkevnymi a laickymi kruhmi si
ziskava osobitné miesto v Cirkvi a v spolo¢nosti. Je v§ak pravda, ze duchovné bohatstvo OFS
nie je dostatone zname. Regula a Generalne konstiticie maji taky sklon, prisadit’
samotnému OFS najvyznacnejsie miesto v Cirkvi a v spolo¢nosti.

O svetskom charaktere OFS si viac povieme v III. kapitole, ked’ budeme hovorit’ o
poslani. Postaci, ak na tomto mieste naznacime, ze povolanie a poslanie OFS sa vel'mi
odrazilo na povahe tohto Radu a poslani zit" evanjelium ,,vo svete* podl'a charizmy svétého
Frantiska z Assisi. Na rozdiel od radov, ktoré sa nazyvaji ,,reholné“, OFS je svetskym radom

3 e
113 Znagani* — pozn. prekl.

"4 Christifideles Laici (= CL), 15.
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a Cirkev prijima jeho svetsky charakter.

Svetsky vyznam OFS chce naznacit’ svoju prislusnost’ k svetu a (spolu s Cirkvou) aj
svoju zodpovednost’ za svet, hlavne pri ohlasovani evanjelia pre spasu vSetkych l'udi. Toto
povolanie a zavdzok sa hlavne v Regule OFS obracia k niektorym nevyhnutnym
programovym ¢rtam, ktoré boli vnuknuté frantiskanskej spiritualite a ktoré priamo ukazuju
dokonaly sulad s koncilovym ucenim. Odpovedajii na oc¢akavanie Cirkvi v diele obnovy a ta
bola i zostava pévodnym poslanim Frantiska i jeho nasledovnikov.

Regula OFS si v linii FrantiSkovej skusenosti, zaumienila, ze bude viest' laickych
frantiskanov k tomu, aby si vytvorili plne pozitivny vztah s Bohom prave vo svojom
svetskom stave. Tak budu verne Zit' vo svete a uskutociiovat’ svoje obratenie, navrat k Bohu,
stavat’ sa sviatymi. Preto v tomto zmysle Regula predstavuje pozitivne vnimanie sveta, ten
vnima ako sumar l'udi, Bozich deti, ktoré treba milovat’ ako tvory ,ktoré su vsetky Bozim
obrazom*“'"”, ako miesto, kde sa uskutodiiuje Kristova spasa prostrednictvom pdsobenia Ducha.
Regula sa tymto sposobom ponuka laickym frantiskanom, ako projekt ¢i itinerarium, ktoré ich
povedie k spravnemu vztahu k Bohu, k I'ud’om i celému stvoreniu.

Cestou evanjeliového pokania maju frantiskanski laici zvitazit' nad sebou, porazit’
,»ducha tela“, presnejsie ,,miadrost’ tohto sveta“, ktora je negativnym prejavom sveta ludi
odporujiiceho Bohu. A maji budovat’ v sebe i vo svete, kde byvaji ,,nové stvorenie®, ktoré
bolo az doteraz pritomné v tajomstve skrytosti: musime teda sami na sebe doplnit’ spasu,
ktort nam ziskal Kristus.

Regula ale nezabuda, Zze 'ud’om neustale hl'adajucim Boha, prekaza zlo, oblieha ich a
brani kazdym sposobom. Zlo vSak nie je a ani nemoze byt’ absolitnym “panom” tohto sveta.
Kristus zvit'azil, ten Kristus, ktory svojou smrt'ou na krizi zmieril Boha s hrieSnymi I'ud'mi,
ustanovil medzi nimi spoloCenstvo zivota a milosti a vytvoril zaklad pre univerzalne
zmierenie medzi samotnymi 'ud'mi navzajom i vSetkym stvorenim.

Svetski frantiSkani vidia v Regule evanjeliovy plan, nevyhnutnii pomoc, aby sa stali
realnymi nastrojmi univerzalneho zmierenia zo strany Krista. Tento frantiskansky plan nas
otvara spolupraci na Bozom diele vo vnutri sveta. Tento termin “vo vnitri” je vrcholne
dolezity, pretoze znamend, ze svitost, “dokonalost’ lasky”, ktor su frantiskanski laici
povolani uskuto¢novat’, “neprekracuje” nas I'udsky stav, ¢ i uz individualny alebo socialny.
Neuskuto¢iiuje sa “napriek tomu”, ze ziji v rodinach, ze pracuju, Studuju, bojuju za
spravodlivej$iu spolocnost, za spravodlivost, za mier a podobne. Ale — a toto je velka
pravda, ktorti pochopil aj svity FrantiSek — svitost’ ziskavaji prave vd’aka svojmu vernému a
evanjeliovému Zivotu vo vietkych situaciach, ktory so sebou svetsky stav prinasa.

4.2. Od pociatku

Zdoraznovanie ,,svetskosti ako zavizku, ktory ziju vo svete a pre svet, prepaja
frantiSkanskych laikov s délezitymi prvkami tradicie. Sta¢ i, ak si spomenieme na vyznam
kajtceho radu v prvych staro¢iach, na okamih, ked’ pojal do svojho vnttra cely cirkevny Zivot
i komplexn Struktiru obcianskej spolo¢nosti. Tento spdsob prisneho Zivota v duchu
chudoby, ktory sa rozsiril po bratstvach , viedol vSetkych bratov k tomu, aby kazdy rok
prispievali prebytkom zo svojho imania. Preto kajice bratstva zacali zakladat nemocnice,
sklady, potravinové depozitd, sklady so Satami pre chudobnych ¢&i putnikov a pod. Tato

"3 Por. Cant. 4; FF, 263.
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sluzba lasky* patri medzi najznamejsie kapitoly dejin frantiskanskych kajucnikov a este aj
dnes o nich nachadzame stopy v mestskych rukopisoch ¢&i v povode niektorych pomocnych
uradov, ktoré teraz jestvuji.

Frantiskanski laici museli zaposobit’ na I'udi aj kvoli zdkazu nosit’ zbrane a prisahat’.
Vdaka svojej povesti, ze su Cestni, kvoli duchu oddanosti a nezistnosti, im boli ¢asto zo
strany obCianskej autority udelované delikatne verejné funkcie. Jestvuje dokonca
dokumentacia o bratoch poverenych vedenim nemocnice ¢i inych pomocnych aktivit, ktoré sa
dotykali administrativny, finanénych alebo politickych, dokonca aj diplomatickych funkcii a
ze boli vymenovani na verejné miesta alebo k zasobovacim sluzbam...

V poslednych ¢asoch nesmieme zabudnut, ze aj papez Lev XIIIL., ktory napisal
encykliku Rerum Novarum a dal vobec prvy podnet k socidlnemu uceniu Cirkvi, chcel sam v
Tretom rade svétého Frantiska vidiet ,,bdelt podporu, ktora by mi pomohla branit’ cirkevné
prava a uskutocnit’ socialnu reformu*''.

5. Jednota

5.1. Organicka jednota

Prvé slova, ktoré nam napadni, ked’ povieme ,,jednota OFS* su slova Reguly, ktora
definuje OFS ,,ako organicku jednotu vSetkych katolickych bratstiev rozptylenych po celom
svete“'"” , Medzinarodné bratstvo (...) je identické s Frantiskanskym svetskym radom*!'®.

Hovorit’ o jednote OFS znamena prechadzat’ cestou, ktord Casto nie je ani tak ahka,
cestou od tedrie k praxi. Momentalna skuto¢nost OFS nam vsak ukazuje, ¢o je zdkladom
jednoty: je to Regula ako ,,vynimocny dar“'. Ducha Svitého, ktord bola

schvalenaa potvrdena papezom Pavlom VI.: Téato ,,znamena vo vaSich rukach autentickg/
poklad, v sulade s duchom II. vatikénskeho koncilu, ako to od vés dnesna Cirkev otakava“'®’.
Generalne konstitucie, ktoré ,,bez vynimky potvrdzuju jednotu ¢lenenia, Struktir formac¢nych
a operaénych linii*'?!, medzinarodné bratstvo ( ... ) vedie a oZivuje minister alebo prezident s

Medzinérodnou radou (CIOFS), ktord mé sidlo v Rime (Taliansko)”'?.

Musime sa ale vSetci zmenit', obratit, len tak mézeme dokonat’ to, ¢o chyba na
samotnom plane jednoty Frantiskanskeho svetského radu, ktory sa vykazuje v jednotnej
strukture OFS a kolegialnosti duchovnych asistentov na roznych urovniach: ¢i uz regionalnej,
narodnej alebo medzinarodnej. Musime si ale uvedomit, Ze prave Duch nas oZivuje a Ze

11 prevzaté z “Dizionario francescano”, voce “Ordine Francescano Secolare”.

1 Regola OFS, 2.

'8 Konst. 69, 1.

" Lettera dei quattro Ministri generali della Famiglia francescana, in Regola, Costituzioni generali, Rituale
dell’Ordine Francescano Secolare, Roma 2001, p. 9.

120 JAN PAVOL IL: 4i membri del Consiglio internazionale dell'OFS, in L'Osservatore Romano, 28. septembra
1982.

2l EMANUELA DE NUNZIO, Presentazione delle Costituzioni e le loro entrata in vigore, in Regola e
Costituzioni generali dell’Ordine Francescano Secolare, Roma 1991, s. 49.

"2 Konst. 69,2.
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jednota “spodiva v &nnosti Ducha Svitého”'?; tito jednotu udrzuje vzajomna laska

prehibena prostrednictvom formacie a garantovana bratskou sluzbou, ktord napoméhaju bratia
Prvého radu a TOR a udrzuje vicsie vedomie vlastnej zodpovednosti.

5.2. Na ceste

Dovtedajsie plany, v ktorych papez Lev XIII. vyzyval svetskych frantiskanov (teda
terciarov), aby spojili svoje sily a mnohi z nich aj zacitili tato potrebu a snazili sa o organicku
a trvald koordinaciu prislusného bratstva, sa dnes prejavuje ,,v jednote Frantiskanskeho
svetského radu* ako ,,vlastnosti, ktora je pritomna na praktickej i organizatnej Grovni“'*. v
tomto momente pozostava nasa uloha v tom, aby sme v kazdom narode a regione dovisili
spominant jednotu Franti§kanskeho svetského radu, o ktorej sa hovori v zakonodarnych
textoch nasho radu a ktora potvrdila samotna pravna subjektivita Cirkvi.

V tomto zmysle sme uz presli cestou obnovy, hlbSie si uvedomili povahu OFS,
objavili frantiSkansku charizmu, nasli miesto, ktoré zaujima evanjelium v Zivote bratstva,
prijali svetskost’, autondomiu ¢i vlastnu samospravu.

Vsetky narody maji svoju narodnil radu a ministra, duchovnu asistenciu fungujucu na
principe kolegiality ako znak jednoty. Ide teda samo osebe o zrely plod, ku ktorému musime
sami prispiet’, aby bol efektivnejsi. Hlavne svetski frantiSkani musia sami vediet, ako by
mohli odvazne a jednoducho prejst’ od Reguly, Konstiticii, od Rady ¢i Ministra/predsedu (... )
k praktickému kazdodennému zivotu, v ktorom by sami pocit'ovali i uskutociiovali vzajomni
jednotu.

5.3 Podporovat’ charizmu jednoty

Medzi tlohy Prvého radu a TOR patri aj prijimanie tychto trukturalnych zmien. Ziada
sa od nas, aby sme stali blizko pri laikoch, svetskym frantiskanom, ktori — ako hovori IIL.
vatikansky koncil — si v Cirkvi povazovani za plne zrelych a nesi preto aj vlastni
zodpovednost’: ,,(Presbyteri) nech d’alej zveruja laikom tlohy v sluzbach Cirkvi, ponechajic
im slobodné pole ¢innosti, ba nech ich prihodne povzbudzuji, aby sa aj sami od seba chopili
iniciativy“'*. A ked by sme parafrazovali text Christifideles laici, mame pomahat’ svojim
frantiSkanskym svetskym bratom, aby si vzdy jasne uvedomovali nielen svoju ,,prislusnost™ k
Frantiskanskemu svetskému radu, ale aj to, Ze spolu s bratmi Prvého radu a TOR ,,vytvaraju‘
svoj Rad na zaklade spolo¢nej charizmy. Sami s Frantiskanskym svetskym radom, ,,preto
musia oni - a to prave oni - nadobudat’ stale hlbsie vedomie, ze nielen patria k Cirkvi, ale Ze

«l

st Cirkvou...“1%.

Ked’ uzname, Ze laici st star$i a Ze zodpovedame za ich altius moderamen, ze
zodpovedame za ich duchovnul asistenciu, aj sami musime prejst’ od riadenia, ktoré este stale
prevlada v nasich bratstvach na roznych urovniach, k duchovnému sprevadzaniu a asistencii
tym, ze budeme animatormi jednoty, ¢o nie je I'ahko uskuto¢nit’ aj po zdvaznych uvahach. Aj
to bude charakterizovat’ nasu frantiSkansku zrelost’ a minoritu. Preto sa mi zda vhodné, aby
sme v tomto okamihu zacitovali niektoré zakladné myslienky z apostolskej exhortacie Vita
Consecrata: ,,Spolocenstvam zasviteného zivota Cirkev zveruje osobitnu starostlivost’ o

123 Tertio Millennio Adveniente, 47.

124 EMANUELA DE NUNZIO, Presentazione delle Costituzioni..., s. 49.
123 Presbyterorum Ordinis, 9.

126 Christifideles Laici 9.
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rozvoj duchovnej komunie najmé v ich vnutri, potom aj v cirkevnom spolocenstve a mimo
neho...“'?’. My frantiskani sme povolani k tomu, aby sme boli ,mierni, pokojamilovni,
skromni, poddajni a pokorni“'?®, aby sme podporovali mier, zmierenie a harméniu vo
vSetkych situaciach a okolnostiach. Nemali by sme potom osobitnym spdsobom byt
taki aj vo vztahu k svetskym bratom a sestram, s ktorymi nas spaja ideal a frantiSkanska
spiritualita?

Len pozitivna odpoved, len animacia a sprevadzanie nasmerované k jednote,
0 nas v?lzpovie, ze sme pochopili OFS a jeho ,,svetsky charakter (...) vlastny a osobitny pre
laikov'”. A vo velkej frantiskénskej rodine plati, 7e ,,predovietkym laici $pecifickym
sposobom aktualizuju a vykonavaju tato Gcast, ktora im je podla ucenia Koncilu
osobitne vlastna. Oznacuje sa pojmom "svetsky charakter"'.

Dovol'me Duchu svétému, Duchu jednoty, nech nds prenikd. Nechajme sa Nim
uchvatit, jeho ovocim je ,laska, radost, pokoj, zhovievavost, laskavost, dobrota, vernost,
miernost’, zdrzanlivost™ (Gal 5, 22), On sposobuje jednotu nasej charizmy. Spomeiime si dva
citaty z Listu konferencie frantiSkanskej rodiny o jednote. Prvy z nich nesie nazov: ,Novéa
sluzba v Duchu®: ,Nesmieme ale zabudat’, Ze prvym viditelnym znakom prichodu Ducha
pocas Turic bolo zjednotenie Sirokého I'udu v jednej viere. On je Duchom jednoty, je vSade
tam, kde sa utvara alebo upeviiuje jednota..."*'. Medzi réznymi navrhmi sa nachadzal aj
jeden s nazvom ,.Duch jednoty®“, v ktorom su vSetci povzbudeni k jednote OFS: ,,...sme
pozvani prezivat’ tohto ducha jednoty hlavne vo svojom vnutri... Chceme na Vas aj nad’alej
naliehat’, ako v liste z minulého roku a vyzyvat vas vsetkych k vécSiemu spolocenstvu a
vnutornej spolupraci v ramci velkej frantiSkanskej rodiny.. Nech sa v rdmci troch
frantiskanskych rodin (...) podporujii aj neformalne stretnutia, rozhovory, szpoloéné chvile
venované modlitbe ¢i meditacii, konkrétne iniciativy spolodenstva i bratstva“!>.

5.4. Od pociatku

Ked by sme sa spétne pozreli na cestu, ktort presli svetski frantiSkani, uvedomime si,
ze niektoré kroky mali vel’ky vyznam a naznacuji pritomnost’ Ducha svétého.

FrantiSek z Assisi bol vo svojej dobe znakom obnovy a odvahy Ducha. Venoval svoj
zivot pokaniu, zil zivotom ,neustaleho obratenia“ a zaroven vstupil do kajiceho hnutia.
Okrem toho je Frantiek verny Panovmu Duchu aj v Cirkvi a hlavne Cirkvi po¢as doby
obrovského chaosu a mnohych hnuti, ktoré o sebe tvrdili, ze ich vedie ten isty Duch, v
ktorych vsak nevladol ani pokoj, ani jednota.

Musime spomenut’ aj zaujem, ktory FrantiSek i jeho bratia prejavovali o kajuci rad.
Ten bol dovodom vzniku Treticho radu, dnes znameho ako Frantiskansky svetsky rad: ,,Muzi
im vravievali: 'Sme Zenati, nemdZzeme opustit’ rodiny. Poucte nas teda, akou cestou mame
kracat’, aby sme boli spaseni'. A tak vznikol rad, ktory sa nazyval Kajucim radom a bol
schvaleny Najvys§im Velkiazom“'*. Ziskali teda ,,normu Zivota“, natrtnutd uz v prvom
Liste veriacim. Neskor rozvinutu aj v druhom vydani s tymito piatimi prvkami:

27 Vita Consacrata, (=VC) 51, Porovnaj aj tieto body 41, 45, 46, 47.

28 Regula 3,11; FF, 85.

"2 Lumen Gentium 31.

130 Christifideles Laici 15.

1 List konferencie frantiskanskych rodin, 9.

132 L ist konferencie frantiskanskych rodin, 13.

3 Peruds. anonym, 41; FF, 1535 Porov. 1Cel, 37; FF, 384, LM, 4.6; FF, 1073, TC, 60; FF, 1472.

48



- laska k Bohu;

- laska k bliznemu;

- odpor ducha voci telu ¢i hrieSnym naklonnostiam zIého;

- slavenie sviatosti, hlavne sviatosti zmierenia a eucharistie;
- konat’ vzdy tak, ako si to vyzaduje zivot obratenia.

NajpodrobnejSie sa tdto norma zivota po pravnej stranke nachadza v Memoriale
propositi z rokov 1221-1228, teda v diele sv. Frantiska a kardindla Hugolina. Prvych 39
¢lankov bliz§ie opisuje zivot odriekania, chudobu v obliekani, post, frekvenciu prijimania
sviatosti ¢i skutky milosrdenstva. Memoriale sa po ase konkrétne prejavi v troch velkych
regulach.

Regula Mikulasa IV. (brat Girolamo Masci z Ascoli Piceno, mensi brat) len
zdoraziuje myslienky z Memoriale. Bola prehlasena bulou Supra Montem (18. 08. 1289) a
bola platna Sest’sto rokov. S touto Regulou si priamo protirecili ,,obediencie®, ktora sa utriasli
az postupne ako nasledok rozdelenia konventualov a observantov, ktoré schvalil Lev X. v
roku 1517, ale aj po oddeleni kapucinov v roku 1525, mimo autonomiu Treticho
regulovaného radu. Treti svetsky rad sice zostal jeden jediny, zacal sa ale 1isit’ od bratstiev po
stranke rehol'nej poslu$nosti, ktord mu zabezpecovala duchovnu asistenciu. Vytvorilo sa tak
umelé Clenenie na Styri vetvy reholnych frantiSkanov. Jednota FrantiSkanskeho svetského
radu tak bola znovu ustanovena, pretoze terciari st svetski, nie bratia. OFS sa nestotoziuje so
ziadnou z vetiev Prvého radu ¢i TOR, ani so ziadnymi momentalnym geografickym ¢lenenim.

Lev XIII. vydava novi Regulu svojou bulou s nazvom Misericors Dei Filius (30. 05.
1883). Hoci Struktira spominanych ,,obediencii* zostala, samotny Lev XIII. vnimal Treti rad
ako jediny (ozajstny) Rad, ked’ piSe: ,,Ked hovorim o socilnej reforme, myslime hlavne na
Treti rad svétého FrantiSka“. A na inom mieste hovori: ,, Treti rad svdtého Frantiska uréeny k
socidlnej aktivite, dokaze prinasat nadherné ovocie“**. | Vzajomnii prislugnost™
(interobediencialitu) nachadzame uz v Konstitaciach 1957, bola prvym krokom k jednote
OFS. Aj ked’ tato myslienka pretrvavala od pociatku, bola zahmlena rozdelenim Prvého radu
na rozli¢né vetvy.

24. juna 1978 vydava Pavol VI. su¢asna Regulu, a to bulou Seraphicus Patriarcha. Jej
Prolog bol nahradeny Listom v§etkym veriacim (jeho prvou redakciou) a priznava hodnotu a
zaklad tymto slovam: ,,zachovavat’ evanjelium“]3 > , hladat’ ,,zivl a aktivhu osobu Krista“!*
(.)ale aj zmysel ,pokania“, ,obratenia“'*’, spravny vztah k pozemskym veciam a
svedectvo o buducich'*...

Kym reguly pocas tychto dlhych sedem a pol storo¢i predstavuju zakladny sen o
jednote* OFS, pre sucasnost’ bola Regula Pavla VI. rozhodujicim podnetom k tejto jednote,
pretoze sa hovori o Regule, o Generalnych konstituciach, o jedinej Medzinarodnej rade, o
generalnom ministrovi o jedinej trukture. Struktira sa snaZila obist’ ,,obediencie” a poukézat’
na momentalne rozdelenie Prvého radu. V Generalnych konstitaciach sa o interobediencii ni¢
nehovori, pretoze OFS je jedinym jednotnym Radom, ktory ,,sa riadi univerzalnym pravom

134 Rozni autori: Dizionario Francescano , col. 1299-1300.

1% Regula OFS 4.

3¢ Regula OFS 5.

7 Por. Regula OFS 7.
3% Por. Regula OFS.
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Cirkvi a svojim partikuludarnym pravom: Regulou, Konstituciami, Ritudlom a vlastnym
e ccl39
Statatom™ ™.

5.5. Myslienky z Reguly a Konstitucii

Frantiskansky svetsky rdad ma svoju vlastni subjektivitu: ,,¢ leni sa na bratstva
rozliénych stupiiov: miestne, oblastné, nirodné a medzindrodné bratstva“'*’. Kazdé z
bratstiev na tychto Grovniach mé svoju ,,pravnu subjektivitu v ramei Cirkvi“'*'a je animované
¢i vedené Radou a ministrom (pripadne predsedom). Funkcie na tychto miestach volia profesi
v stlade s Kontituciami'*. Autonémia, teda priama zodpovednost’ za vlastnii samospravu
(G. Paludet OFM) je v gripade OFS neodskriepitel'na, pretoze jadrom spirituality OFS je ,,zit
evanjelium v bratstve*'**.

Generalne konstiticienam naznacuju, ze OFS tvori v ramci Cirkvi verejné zdruzenie
Porov. c. 116 §1., ktord sa ¢leni na bratstva roznych urovni (miestne, regionalne, narodné a
medzinarodné). Kazdé z tychto bratstiev jednotlivo ma svoju pravnu subjektivitu v ramci
Cirkvi'*. Bratské kapituly na roznych urovniach maju tiez legislativnu, rozhodovaciu a
volebni moc'®.

Medzi jednotlivymi bratstvami OFS a samotnymi bratmi prirodzene pretrvava urdité
citové, rodinné puto, puto uznania na zaklade altius moderamen a duchovnej asistencie.
Usilujii sa ,,7it' 'vzajomné a Zivé spoloenstvo' so vietkymi &lenmi frantiskanskej rodiny™'*.
Geografické Clenenie bratov by ale nemalo ovplyviiovat’ miestnu Struktiru FrantiSkanskeho
svetského radu, pretoZe ,regionalne bratstvo je organickd jednota vsetkych miestnych
bratstiev, ktoré u¢inkuju na jednom teritoriu alebo sa mozu zIucit' do prirodzenej jednoty ¢i
uz z dovodov geografickych alebo aj z dovodov spoloénych problémov a pastoracii.
Regionalne bratstvo zabezpeCuje spojenie medzi miestnymi bratstvami a narodnym
bratstvom, re$pektujic jednotu OFS i kolegialnu spolupatri¢nost’ réznych frantiSkanskych
vetiev, ktoré sa pripadne staraju o duchovnu asistenciu v regione**’.

Tato myslienka sa ale opakuje, aj ked’ sa hovori o narodnom bratstve, ¢o nema nic¢
spolo¢né s provinciami bratov: “Narodné bratstvo je organicka jednota miestnych bratstiev,
ktoré existuju na Gzemi Statov alebo narodnych utvarov a st pospajané a koordinované

prostrednictvom regionalnych bratstiev, ak tam nejaké sa™' %,

Co sa tyka medzinarodného bratstva, ,,je identické s Frantiskanskym svetskym radom.
V réamci Cirkvi mé vlastnt pravnu subjektivitu*'*’

Ked by sme chceli poukazat’ na zakladné ¢rty novych Konstiticii OFS, museli by sme

139 Konst. 4,1.

140 Regula OFS, 20.

! Konst. 1.5.

2 Por. Tamtiez. c. 309.

'3 Por. ¢. 215: Veriaci majii pravo zakladat a slobodne riadit zdruzenia, ktoré boli ustanovené s charitativnym &
pietnym ciel'om alebo za i¢elom podpory a $irenia krestanského povolania vo svete.
' por. Konst. 1.5.

' Por. Tamtiez, 64, 68 ¢ 70.3.

" Konst. 98,1.

"7 Konst. 61,1.

" Konst. 65,1.

' Konst. 69,1.
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rozliovat’ tri zakladné aspekty: svetskost, jednotu OFS a jeho autonémiu'*. V Konstitaciach

st jednotlivé funkcie bratstva presne vytycené (su vylucne vyhradené prislusnym svetskym
frantiSkanom) a odlisené od duchovnej a pastoracnej asistencie, ktora bola zverena
reholnikom Prvého radu a TOR. Tymto odliSenim sa natrvalo potvrdzuje prislusnost’
vsetkych svetskych frantiskanov k jednej frantiskanskej rodine, ale potvrdzuje sa aj ,,zivé a
vzajomné spolocenstvo® vytvarajuce medzi nimi spolocenstvo duchovnych dobier, jednotné
umysly, vzdjomna pomoc pri dneSnom spritomiiovani svétého Frantiska a jeho idedlu v Zivote

kazdého jedného z nés i v cirkevnom poslani'®'.

5. 6. Pohlad upreny do budicnosti

Samotna pravna jednota medzi Medzinarodnou radou a narodnymi ¢i miestnymi
radami, je znakom rastu v oblasti humannych, evanjeliovych i frantiSkanskych idealov. Je to
ale vyhoda pre vsetkych — ¢&i uz svetskych alebo bratov — pre spolocenstvo a Cirkev, pretoze
bratia st spojitymi nadobami, kde vzdjomne komunikuji a dopliiaju vlastné dary. Brat Jaime
Zudaire to hovori takto: ,,spolo¢ny prejav (= comune unione = unita — teda communita) ¢ize
organicky prejav znamena dusu i telo. Dusa predstavuje urcity zmysel pre bratstvo, spolo¢ny
ideal, je to vola vzajomne si chciet’ poslizit’ i pomdct, uskutoéiiovat’ spolocné dielo a tak
podporit’” spoloéné dobro. Telo: znamend organizaciu, pravne normy, ktoré st vtelenim,
znakom i nastrojom povolania, ktoré Zijeme v miestnom i univerzilnom bratstve«'*,

Mozno by bolo vhodné zacitovat’ Frantiskove slova, pripominajuce pritomnost’ Ducha
svétého, ktory ozivuje bratstvo a vedie ho k jednote: ,,Stale si prial (...), aby medzi jeho synmi
prevladalo puto svornosti, absy zili svorne v lone jednej matky, pretoze ich povolal ten isty

Duch a zrodil ten isty Otec*'>.

Jednotné vedenie OFS a jednota celej rodiny na zaklade rovnakej charizmy st dva
prejavy jedného puta, ktoré nas spaja a ktoré nam pomaha dosiahnut’ vzajomné prenikani
oboch: tak rehol'nych bratov ako aj svetskych frantiskanov animovanych aj jednym Duchom.
Frantiskanski reholnici a svetski franti§kani chcu sice kazdy odlisnym sposobom, ale vo
vzdjomnom Zzivom spolocenstve, spritomfiovat’ charizmu spolocného serafinskeho otca v
Cirkvi i spologenstves!>.

Svetski frantiskani dosahuju tato jednotu svojim Stidiom, laskou a praktizovanim
Reguly, ako to od nich Ziadal aj Jan Pavol II. slovami: “Studujte, milujte, uskutoéiiujte Regulu
Frantiskanskeho svetského radu, ktort vam schvalil moj predchodca Pavol VI. Je to
autenticky poklad vo vasich rukach, ktory sa uplne zhoduje s duchom II. vatikanskeho koncilu
a odpoveda na otazky, ktoré od vas dne$na Cirkev ocakava (...) Cirkev vas potrebuje, aby
duchovné hodnoty vo svete opit’ nasli svoj primat!>.

Toto povzbudenie Jana Pavla II. plati rovnako aj pre reholnikov. Maju Studovat’
Regulu a Konstiticie OFS a milovat’ ich. Tak budi moct’ pomdct’ ¢lenom Frantiskanskeho
svetského radu, aby ich zili. Lebo len vtedy, ked’ ich pozname, mozeme ich milova t' a ked’

130 porov. EMANUELA DE NUNZIO, Presentazione delle Costituzioni, s. 49.

B Tamtiez, s. 49-50.

192 Jaime ZUDAIRE, En seguimiento de Cristo con Francisco de Asis, Consejo Nacional OFS, Madrid 1995, s.
56.

132 Cel, 191; FF, 777.

134 Statiit duchovnej a pastoracnej starostlivosti Frantiskanskeho svetského radu, 1.2.

155 GIOVANNI PAOLO II, Ai membri del Consiglio internazionale dell'OFS, in L'Osservatore Romano, 28
settembre 1982.
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ich budeme milovat’, pomézu nam Zit’ v jednote a v spolo¢enstve Prvého, Druhého a Tretieho
regulovaného radu, ktoré dokopy vytvéraji prevelku frantiskansku rodinu.

6. Autonémia

6.1. Autonomia v ramci spravy OFS

Papez Jan Pavol II. vo svojej exhortdcii Tertio Millennio Adveniente cituje II.
vatikansky koncil: ,,Vtelenim sa Bozi Syn spojil istym sposobom s kazdym c¢lovekom.
Pracoval T'udskymi rukami, rozmyslal T'udskou myslou, konal ludskou volou, miloval
Pudskym srdcom*’*®, To znamend, Ze Jezi§ Kristus konal autonémne v prospech &loveka.
Preto by sme mali akceptovat’ autondémiu, ktort dostal kazdy zo svetskych frantiskanov, ale aj
celé bratstvo.

Podl'a legislativy Reguly a Generdlnych konstitucii je OFS autondmnym Radom,
pretoze je jedinym Radom, kde si bratia volia svetskych predstavenych a ktory aj sami
financuju ¢lenovia — profesi. Regula hovori: ,,Na réznych Grovniach kazdé bratstvo ozZivuje a
vedie rada a minister (alebo prezident)'>’.  Rada miestneho bratstva sa skladd z tychto
funkciondrov: minister, viceminister, tajomnik, pokladnik a jeden clen zodpovedny za
formaciu bratstva.«'*®,

KrIicom k jednote OFS je regionalne bratstvo. Generalne konstitucie ho definuju
tymito slovami: ,,Regionalne bratstvo je organicka jednota vSetkych miestnych bratstiev, ktoré
uéinkujii na jednom teritoriu alebo ktoré sa moézu zlucit do prirodzenej jednoty ¢&i uz z
dovodov geografickych alebo aj z dovodov spoloénych problémov a kvoli pastoracnej realite.
Regiondlne bratstvo zabezpe¢ uje spojenie medzi miestnymi bratstvami a narodnym
bratstvom, reSpektujic jednotu OFS i kolegidlnu spolupatricnost’ réznych frantiSkanskych
vetiev, ktoré sa pripadne staraju o duchovni asistenciu v regiéne* .

Regula navrhuje finanéni podporu zo strany Radu a Generdlne konstitiicie tito
myslienku len reprodukuji: ,,Na uhradenie vydavkov potrebnych pre Zivot bratstva, pre
bohosluzby, apostolat a charitu maju vSetci bratia a sestry prispievat’ podl'a svojich moznosti.

Miestne bratstva maji prispievat’ i na vydavky Rady vyssich bratstiev*'®.
6.2. Autonémia v spojeni s jednotou a svetskost’ou

Autondémia spolu s jednotou a svetskost'ou vytvaraju jednu a tu istd skuto¢nost. OFS
nemdze byt autondémny, ak nie je jednotny, rovnako nebude svetsky, ak zavisi od rehol'nikov
a ak sa identifikuje s bratmi, ktori vykonavaju duchovnu asistenciu'®. OFS sa javi ako
organickd jednota vSetkych katolickych bratstiev rozptylenych po celom svete. Tie st

15 Tertio Millennio Adveni 4; Porov. Gaudium et Spes, 22.

7 Regula OFS, 21.

"% Konst. 49.1.

% Konst. 61.1.

10 Regula OFS. 25, Porov. Cost., 30.3.

11 Spréva predsednictva CIOFS podand na volebnej generdlnej kapitule, in Ordine Francescano Secolare, VIII
Capitolo generale, Roma, 7-14 luglio 1996, Atti, Roma 1997, s. 65
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navzijom prepojené a navzijom sa aj koordinuji'®. Prepajat’ a koordinovat’ bratstva nizsej
urovne ma za Glohu Rada a minister bratstva na vysSej Grovni. Jednota nemdze existovat’ bez
autonémie: autondmia a jednota stt dvoma strankami tej istej mince.

Autonémia vyzaduje, aby mal OFS na vsetkych urovniach ,,zodpovednych svetskych
frantiSkanov schopnych naplno prijat’ ulohu animacie a vedenia bratstva, so vSetkymi
bremenami, $tadiom, zodpovednost'ou, pohotovostou, ktoré toto vetko prinasa...; vyzaduje si
dalej aj rozne nezavislé Struktiry, s vlastnym sidlom a vlastnym financovanim, teda moznost’
presadit’ vlastny Jrogram a neziadat' pritom o pomoc ostatnych, ¢i uz organizacie alebo
stikromné osoby'®.

Pocas priprav na reviziu Reguly OFS tuzili po takejto autonomii jednak svetski
frantiskani, ako aj generalni ministri Prvého radu a TOR, ktori boli presved¢eni o tom, zZe
autondmia by velmi ozivila OFS a dodala mu vé&sieho, iniciativnejsicho ducha'®. Takyto
postoj sa neskor zopakoval v ,, Statiite duchovnej a pastoracnej starostlivosti Frantiskdanskeho
svetského radu ”, ktory generalni ministri schvalili v roku 2002.

6.3. Autonémia spolocenstva

Je vel'mi dolezité, ze Regula nezacina definiciou OFS, ale prezentaciou frantiskanskej
rodiny. OFS prejavuje svoju autondémiu vo vzt'ahu k ,,vzajomnému a zivému spolocenstvu® s
ostatnymi ¢lenmi tejto rodiny. Tato  skutonost’ sa plne zhodujes viziou Cirkvi ako
misijného spologenstva a s ekleziologiou'® zaloZenou na ,dopiiiani“. Cirkevné spoloenstvo
neumoziuje komunitdm, aby sa vo svojej spiritualite, Struktre i ¢innosti uzatvarali, ako to
bolo nacrtnuté na Svetovom kongrese cirkevnych hnuti (Rim, 27.-29. maj 1999). Vzajomnost’
znamena urcity aspekt osobitného charakteru, spolupraca zasa autondomiu spolupracovnikov.
Je teda zrejmé, ze ak mame uskuto¢nit’ zmenu, musime mat’ k dispozicii rozne dary, musime
ich prijat a chranit. Zaroven si musime uvedomovat' svoju ,.charizmatickll identitu®.
Charizmy ako dary Ducha st vynimoc¢né, prosté i skromné, su to milosti, ktoré priamym
alebo nepriamym spdsobom sluzia Cirkvi a buduju Cirkev k dobru vSetkych ludi a pre
potreby sveta'®®. OFS si preto musi uvedomovat vlastni prirodzenost, svoje ulohy i
zodpovednost’ pri poslani frantiskanskej rodiny'®’.

OFS ako stcast’ frantiskanskej rodiny, vyzvana zit' FrantiSkovu charizmu so
svetskym rozmerom, siuchovava tGizke vztahy s Prvym radom a TOR'®®. Na zaklade
frantiskanskych dejin a Konstitlcii tychto radov je zrejmé, Zze citia povinnost svojej
duchovnej a pastoracnej starostlivosti o OFS, na zaklade spolo¢nych dejin, charizmy, ale aj z
vole Cirkvi'®. Tato asistencia prebieha podla Konstitacii OFS a podla statatov, ktoré

12 por. Regula OFS, 2.20.

19 Por. Sprava predsednictva CIOFS podand na volebnej generdlnej kapitule..., s. 64-65.

164 prednaska na tému Vizia ohladom OFS (o autonomii, jednote, svetskosti), ktorti predniesla Emanuela De
Nunzio na seminaroch uréenych pre narodnych asistentov vo Frascati (pre slovanské krajiny 27. februara a pre
africké krajiny 26. juna). Pouzivame pritom poznamky, ktoré sme si robili pocas tejto prednasky.

19 Nauka o Cirkvi — dogmatické teologia (pozn. prekl.).

196 por, Katechizmus katolickej Cirkvi, 799.

17 Por. I terzi ordini secolari oggi, a cura degli Assistenti generali dei Terzi Ordini Secolari (Roma 1978), in

La voce del Padre, febbraio 1979.

' por. Konst. 85.1.

199 Por. Konst. 85, pozri poznamku.
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pripravili bratstva na réznych trovniach'”.

Podl'a Generalnych konstiticii OFS je ,.duchovny asistent oprdvnenym c¢lenom
bratskej rady, ktorej je asistentom, s moznostou volit' a spolupracuje s nou na vsetkych
aktivitach“81. Duchovny asistent ,nema pravo volit v  pripade ekonomickych
otazok“82. A Statit duchovnej starostlivosti eSte dodava: ,Len v ekonomickych
zéleZitostiach a vo volbach na vietkych Grovniach nema hlas«'’".

Duchovni asistenti by sa mali dostat’ do bratskej rady ako ,,duchovni asistenti”, v
stlade s novou legislativou a novym duchom spolupréace s laikmi a ,,majti byt uprednostneni
vo veciach riadenia, koordindcie a animécie bratstva“'”%.

Uznanie tejto zodpovednosti svetskych frantiSkdnov by sa nemalo zmenit' na pasivny
postoj, skratka ,nechat’ vSetko tak®, ale musi ist o aktivny postoj: postoj podpory a
spoluprace, aby svetski frantiSkani uskuto¢iovali svoje povolanie i poslanie” .

6.4. Od pociatkov

Tak ako jednota vyznacuje pociatoéné roky OFS, podobne aj autonéomia OFS,
schvalen4 poslednou legislativou poukazuje na navrat k pociatkom'™. Frantiskova postava,
zivot a kazanie jeho bratov, forma Zzivota, ktoru ponuka kajicnikom, pritahuje mnohych do
kajuceho radu, ktorému asistujii mensi bratia'”>. Prave Memoriale propositi (1221) poméaha
uskutociiovat’ evanjeliovy Zivot v bratstve, zakladny bod Zivota kajucnikov. Kazdé z bratstiev
ma svoju vlastnu spravu, ktord je zverend bratom a sestrdm, a ti si zvoleni samotnym
bratstvom. Rada si moze upravovat’ ¢lanky z Memoriale , ak predtym o tom upovedomila
bratstvo. Ked’ vyprs§i rok, ministri nech si spolu s bratskou radou zvolia d’alSich dvoch
ministrov a spolahlivého ekondma, ktori by sa zaujimali o potreby bratov a sestier i inych
chudobnych a zaroven nech si zvolia aj nunciov, ktori by im oznamovali (ministrom), ¢o sa

, « . 176
hovori a ¢o sa kona v bratstve .

V obdobi medzi Memoriale a Regulou Mikulasa IV. (1289) pretrvavali vel'mi uzke
vzt'ahy s men§imi bratmi a kajucim radom. Napriklad pocas vladnutia generalneho ministra
Jana Parentiho (1227-1232), ale - ako sa zda - aj pocas generala br. Eliasa (1232-1239) sa
postavili proti tejto zodpovednosti. Pocas generalneho ministra Jana z Parmy (1247-1257)
Innocent IV. nariadil provincidlnym ministrom v Taliansku a na Sicilii, aby vizitovali
kajucich bratov, aj ked’ sa rok na to sa kajucnici z Lombardie dostali pod jurisdikciu biskupov
a v roku 1251 dokonca aj pod florentskych. Svity BonaventGra (1257-1274) bol proti
takémuto prep4janiu s Tretim radom'”’. AZ v roku 1284 nastal navrat k dobrym vztahom
medzi menSimi bratmi a kajicim rddom. V tomto roku je apoStolskym vizitdtorom kajucich

"% Por. Konst. 90.

'V Statiit duchovnej a pastoracnej starostlivosti o OFS 12.3.

"2 Statiit duchovnej a pastoracnej starostlivosti o OFS 13.2.

'3 Por. Lettera dei Quattro Ministri generali francescani sulla Vocazione e missione dei fedeli laici francescani
nella Chiesa e nel mondo (Roma, 18 agosto 1989) n. 49 c.

74 Por. Lettera dei Quattro Ministri generali della Famiglia francescana (4 ottobre 1978), nell’occasione della
consegna della Regola.

175 Porov. A. POMPEL, 1l movimento penitenziale nei secoli XII-XII, in Atti del Convegno di Studi Francescani,
Assisi 1972, s. 20-21.

17 Por. Memoriale propositi, 38.

' Por. SAN BONAVENTURA, Determinationes quaestionum circa Regulam fratrum minorum, p. 11, q. 16, in
Opera omnia, s. 368n.
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bratov a sestier br. Caro z Florencie, ktory im aj vydal Regulu.

Mikulas IV. svojou bulou Supra montem (1289) schvalil Regulu, ktora zlozil br. Caro
a ponechava v nej vsetky aspekty z Memoriale, aj ked’ zaviedol pojmy ako ,.vizitator a
inStruktor”. Mikuld$ IV. chcel presadit, aby vSetci vizitatori a inStruktori kajicnikov boli
mensi bratia: ,,PretoZe tato forma Zivota  bola ustanovena blazenym otcom
FrantiSkom, nariad'ujeme, aby vizitatori a inStruktori ~ boli zRaddu mensich bratov a
kustodi a gvardiani z nich pred volbou vybrali siicich, o sa od nich aj ziada“'”®. Primarnou
ulohou vizitatora je bdiet’ nad pravovernost'ou a zachovavanim Reguly.

Laickému bratstvu sa ponechava isty priestor pre autonémiu, ako to vidno na
talianskej kapitule, ktoré sa slavila v Bologni v roku 1289 a na inych regionalnych kapitulach,
napriklad v Marsciano, v Bologni a v Umbrii'”’. Bulou Romani Pontificis Providentia (1471),
ktort vydal Sixtus IV. pada akakol'vek snaha kajucnikov o autondémiu a zacina sa obdobie
,Zavislosti od reholnikov, ktoré potrvé az po Regulu papeza Pavla VI. z roku 1978.'%

V Regule Leva XIII. (1883) sa hovori: “Rozne funkcie sa udeluju pocas bratskych
stretnuti. Tieto urady preto maju mat’ mandat na tri roky...”'8!. Zarove sa ale zdéraziiuje:
“Vizitatori nech st zvoleni spomedzi rehol'nikov Prvého alebo Treticho regulovaného radu...
Funkcia vizitatora sa zakazuje udelovat’ laikom” a na inom mieste: “Vizitator nech starostlivo
skiima, ¢i sa Regula aj zachovava. Z tohto dovodu nech aspon raz v roku, pripadne Castejsie,
ak je to potrebné, oficialne navstivi tieto zdruzenia a zvola ku generalnemu zhromazdeniu
ministrov i spolubratov”'®%,

V Konstiticiach z roku 1957 nema Treti rad autonoémiu, teda nema priamu
zodpovednost’ za bratstvo. PiSe sa v nich: “Vlada Tretiecho radu, podla svojej osobitnej
prirodzenosti, sa rozliSuje na “vladu vonkajsiu”, ktora prislacha Cirkvi a Styrom
frantiSkanskym rodinam, a na “vladu vnitornt”, a ta sa v sulade s pravom vyzaduje od
samotnych terciarov”'®. Predstavenych tychto Styroch frantiskanskych rodin riadne spravuje
Treti rad v zastupeni generalnych, narodnych, provinciadlnych, oblastnych ¢i miestnych
predstavenych'™. Miestny predstaveny alebo moderator (...) musi mat tieto vlastnosti:
kompetenciu, horlivost, milosrdenstvo, rozvaznost a oddanost’ pastoracii. Terciari st
zaviazani ho poslichat’ a uctievat’ v stlade s duchom serafinskeho Otca'® . Cela vlada v
bratstve Treticho radu prislicha diskretoriu, ako keby $lo urcity moralny subjekt a toto
diskretorium sa skladd z ministra a diskrétnych ¢lenov, ktori dokopy vytvaraju radu
direktéria'®®. Aspoii raz v mesiaci ( ...) nech sa teda kona stretnutie spominaného diskretoria
za predsednictva direktora'’. Zavery, ktoré sa prijmi na tychto stretnutiach, ak nie je
pritomny samotny predstaveny, mu musia byt dodatoéne predlozené na schvalenie. Vol'by
viak nemdzu prebiehat’ v nepritomnosti samotného direktora alebo vizitatora'*®.

'8 Regula Mikul4sa IV.

17 Por. MEERSSEMAN, G. G.: Dossier de I'Ordre de la Pénitence, s. 160-178.
'80'M. Bigi “L ‘universale salute”, s. 111
'8 Regula Leva XIIL, 3,1.

82 Tamtiez 2,2.

'8 Konstitiicie z roku 1957, 94.

'8 por. Konstitiicie z roku 1957, 105.
185 Por. Konstitiicie z roku 1957, 111.
'8 Por. Konstitiicie z roku 1957, 120.
87 por. Konstitiicie z roku 1957, 130.
'8 Por. Konstitiicie z roku 1957, 131.
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Tieto citacie z Konstitucii z roku 1957 ndm ukazuju, akd velkd zmena nastala po
obnoveni Reguly a po Konstiticiach z roku 1990 (ktoré boli upravené v roku 2000). Podl'a
nich ma byt bratstvo vedené Radou a Ministrom, kym duchovny a pastoraény asistent je
¢lenom tejto rady.

6.5. Postup pri uskuto¢iiovani vlastnej autonémie

Zakon otvorene a bez vynimky ustanovuje autonomiu FrantiSkanskeho svetského
radu. AvSak OFS nebude v skuto¢nosti autondmny az dovtedy, kym nebude zjednoteny ako
jeden jediny Rad v kazdom miestnom a narodnom bratstve, kym jednotlivé rady na réznych
urovniach nie s schopné vladnut' nad prislusnymi bratstvami a kym nie st financne
sebestacné.

Tieto podmienky si vyzaduju: zruSenie okolnosti vyplyvajucich z jurisdikeii
Frantiskanskeho svetského radu, ktoré zaviedol bratsky rad pocas dejin, nezavislost' od nich
vo vnutri bratstiev a napokon finanénu nezavislost'.

Pri uskutotfiovani tejto vlastnej, tolko vytiZenej autonomie'® sa stretavame s
mnohymi problémami. St také bratstva, ktoré si plne uvedomuji svoju vlastnti autondmiu.
Stale vSak dochadza k protikladnym situaciam, kedy niektoré bratstva zostavaji istym
sposobom zavislé od reholnikov, respektive od duchovnej asistencie. Podobnii nezavislost’ si
svetski frantiSkani Casto (len) priali, pretoze neboli pripraveni vziat' na seba tolku
zodpovednost’. V podobnych pripadoch vyzeraja bratstva menej vyznamné hlavne v cirkevnej
a socialnej sfére.

Vo vieobecnosti je zrejmé, Ze svetski frantiskani potrebuji formaciu k autonomii.
Tato tému by sme mali osobitnym spdsobom spracovat’ pri pociatoénej formécii a pocas
prvych rokov po profesii, ale aj po¢as programu permanentnej formécie. Casto moze byt pre
tato formaciu nevyhnutnd aj pomoc asistentov. Znakom autondomie je pohotovost v
zodpovednosti v bratskej rade.

Daldim problémom je vztah medzi samosprivou OFS a tulohou duchovného a
pastoraéného asistenta v bratstve ¢i v Rade. Spiritualita OFS nie je spiritualitou reakcie, zeby
sa snazila napodobnovat’ spiritualitu rehol'nikov. Nie je mozné si medzi jednotlivymi radmi
poméhat’, ak sa OFS povazuje len za pomocni ruku rehol'nikom pri ich poslani a Zivote, nie
je mozné komunikovat', ak reholnici svojou asistenciou zamysl'aji OFS osidlovat’ tym, ze
mu predkladaju vlastnt viziu frantiskanskej charizmy a frantiSkanskych hodnét. Musime si
ovel'a hlbSie uvedomit’ teoretické i praktické myslenie v ddlezitych znakoch frantiskanskej
svetskej spirituality dneSnej doby. Z tohto dovodu by asistent mal pontiknut’ svoju pomoc,
ktora je Casto nevyhnutnd, ale musi byt pozorny a akceptovat’ privomoc Rady a ministra
doty¢ného bratstva.

Myslienky, ktoré sme si spomenuli v stvislosti s autonomiou, platia aj pre
frantiSkansku mladez. Model “Ndrodného statutu GiFry” hovori: “Miestne bratstvo animuje
a vedie Rada, ktora pozostava z prezidenta, viceprezidenta a asponl jedného radcu, ktori st
voleni (...) miestnym zhromazdenim (...) Clenmi Rady su navy3e zastupca OFS, animétor,
pripadne duchovny asistent”'®’. Nielen animatori a asistenti, ale aj svetski frantiskéni su

'8 Prevzaté z prednasky Emanuely De Nunzio.
% Modello degli Statuti nazionali della GiFra, 35.
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aktivne zapojeni do GiFry a musia byt’ preto vnimavi, aby sa z Rady nestalo vedenie bratstva.

Dokumenty o GiFre nichovoria ni¢ o moznostiach financovania GiFry. OFS ako
zodpovedny organ GiFry by jej mal pomahat’ aj na ekonomickej urovni. GiFra by sa ale aj
napriek tomu mala usilovat’ o vytvorenie vlastnych zdrojov, aby mohla dosiahnut’ vytazent
mieru autonomie.

7. Formacia

7.1. Cinitele zodpovedné za formaciu

Konstitacie spominaju, ze ,bratia st zodpovedni za vlastnii formaciu, aby rozvijali
povolanie, ktoré dostali od Pana, ¢o najdokonalejsim spdsobom“'*’. K zodpovednosti za
formaciu ale navySe pridavaju: ,,Pamitlivi toho, Ze¢ Duch Svity je hlavnym Ccinitel'om
formacie a vzdy pripraveni s nim spolupracovat’, zodpovedni za formaciu si: sdm kandidat,
celé bratstvo, minister s radou, magister formacie a asistent, ako duchovny vodca a svedok
pravej frantiskanskej charizmy*“!'*%.

7.2. Cinitele

7.2.1. Duch Sviity

,,Okrem toho ten isty Duch Svity posvicuje, vedie a ¢nostami ozdobuje I'ud Bozi -
nielen prostrednictvom sviatosti a sluzieb. Ale aj tym, Ze rozdel'uje medzi veriacimi vsetkych
stavov zvlastne milosti ,,udel'ujuc tieto dary kazdému tak, ako chce“ (1 Kor 12,11). Pomocou
milosti z nich robi ochotné a schopné nastroje, aby sa podujali na rozlicné diela a ulohy,
uzito¢né k obnove a dalSiemu vzrastu Cirkvi, ako je napisané: , Kazdy vSak dostava prejavy
Ducha na vieobecny tzitok* (1 Kor 12,7)“!.

Duch Svity je pramefiom povolania, primarnym Cc¢initelom formacie a duSou
bratského Zivota'*.

Prave on:

- dava vzrast novému zivotu, ktory nam umoziuje ucast’ na bozskej prirodzenosti a
dosvedcuje, ze sme Bozimi synmi (porov. Jn 3, 5-8; 2 Pt 1, 4; Rim 8, 14-16);

- zjavuje a dariva zakladni formu povolania, teda povolania k svitosti (porov. Ef 1, 4-
5) a stava sa principom a zdrojom, na ziklade ktorého sa dd uskutocnit’ nase
povolanie, ked’ sa pripodobnime Kristovi, ked’ sa staneme t¢astni na jeho synovskom
zivote: na laske k Otcovi i bratom (porov. Gal 4, 6; 5, 25);

- vyucuje nas tomu, ¢o je pri nasledovani Krista nevyhnutné (porov. Jn 14, 26; 16, 13-
14;

- utuzuje vnatorného ¢loveka, ked” mu dava pochopit’ velkost” Kristovho tajomstva a
tajomstva jeho lasky, ktora prevySuje kazdé poznanie (porov. Ef 3, 16-19);

- obohacuje nés o dary a osobitné milosti, ktoré ndm déavaju silu prijat’ Glohy a sluzby k

1 Konst., 37.3.

92 Tamtiez, 37.2.

193 Lumen Gentium 12.
9% Por. Konjt. 11;37.2.
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v§eobecnému blahu (porov. 1 Kor 12, 4-11);

- dava silu k tomu, aby sme sved¢ili o Kristovi, u¢ i nas, ako sa mame spravat’ a ¢o
mame povedat’ pri tej ktorej prilezitosti (porov. Sk 1, 8; 8, 14-17; Lk 12, 11-12);

- uteSuje, radi, pomaha, podporuje nas v réznych okolnostiach zivota; pomaha nasej
slabosti a prihovara sa za nas (porov. Jn 14, 16-17.26; Rim 8, 26-27).

- dava sa nam pocas Kristovho vzkriesenia (porov. Rim 8, 11).

Regula opisuje ¢innost’ Ducha Svitého v kandidatovi ako c¢innost™:

- pripravni: Duch Svity si pripravuje “svoju_vyvolent rodinu”, ktorou je
frantiskanske bratstvo a toto bratstvo si vzbudzuje v Cirkvi'

- podnecujucu: “vedie nas”, aby sme don vstlpili a nasledovali Jezisa Krista podl'a
prikladu svédtého Frantiska'®;

- osvecujiicu a posiliujicu: Duch nas uvadza do pravdy, teda do Kristovho tajomstva,
do jeho Cirkvi, do liturgického diania, hlavne do Eucharistie'”’, pretoze ako piSe svity
Frantisek: “Duch Pana prebyva vo svojich veriacich, on sam prijima Najsvitejsie Panovo
Telo a Krv. No vSetci, ¢o nemaji ucast’ na tom istom duchu a neveria, ze prijimaju Pana, jedia
a piju si svoje vlastné odsadenie”' .

7.2.2. Svity FrantiSek

Franti$ek bol pocas svojho zivota plny Ducha Svétého, konal a hovoril na jeho
podnet]994 Tvrdieval, ze:

- jeho bratia sa zrodili — tak ako Jezi§ — z jednej chudobnej matky, v sile Ducha
Svitého, ktory bol podl'a neho generdlom Radu®®;

- ak chceme nasledovat’ §l'apaje Jezisa Krista, ?otrebujeme sa sami vnutorne
odistit’, osvietit a prijat’ ohefit Ducha Sviitého®"' ;

- novym ¢lovekom, teda ¢lovekom, ktory hl'adi na vsetko JeziSovymi ocami a
kona podrl'a evanjelia, je ten, kto ma ,,Panovho Ducha a jeho svité
pf)sobenie“zo2 ;

- Duch ndm déva bez I'udskej midrosti®®® poznat’ duchovné veci, a spaja dusu
veriaceho s JeziSom Kristom - dusa sa stdva jeho nevestou™.

7.2.3. Kandidat

Kandidat je predstavitelom a stredobodom, subjektom i objektom formacie, ktora sa
ho priamo dotyka a angazuje ho na prvom mieste.

Vysledok formacnej ¢innosti zavisi priamo od ucenlivosti kandidata, od toho, ako
Duch Svity natiho posobi i od aktivnej spoluprace kandidata na Cinnosti bratstva a v jeho

13 Por. Regula OFS, 1.

1% Por. Regula OFS, 2.

7 Por. Regula OFS, 5.

'8 Napomenutia 1, 13-14; FF, 143.

199 por. 2 Cel, 46,52. ;

20 por., 2 Cel, 193; LM, 3,10.

2V por, List radu, 63; FF, 233.

22 Regula, 10,10; FF, 104.

29 Por, 2 Cel, 191; FF, 778.

294 por. List veriacim, 1,8; FF, 178/2 (Prologo alla Regola)..
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prospech.

Ked’ si sam uvedomi ,,podnet* Ducha Svitého, ktory ho pozyva, aby sa usiloval dosiahnut
dokonalu lasku vo vlastnom stave, ked’ bude zit’ evanjelium podla prikladu svétého Frantiska,
ktory nadrtol vo svojej Regule OFS*™, sam nastupi formadna cestu. T4 mu urobi jasno vo
vlastnom vnutri a pripravi ho, aby si zvolil svoje povolanie, ktoré potvrdi eSte jeho Prisl'ub
evanjeliového Zivota alebo Profesia ako znaky jeho ,,prislusnosti* k OFS.

Takyto zavdzok ma za ulohu:

- zodpovedat’ sa Bohu, sebe samému i OFS a uprimne a seriézne analyzovat’
motivy, ktoré ho vedii k frantiskanskej skusenosti, skumat’ svoje vlastné
schopnosti a dispozicie, hodnotit’ pripadné tazkosti, ¢i uz subjektivne alebo
objektivne kvoli zavizkom vyplyvajucim z tejto vol'by;

- plne sa otvorit’ pdsobeniu Ducha a pomoci predstavenych, aby sme dokazali
uchopit’ hodnotu tejto ,,vyzvy*“, otvorit' sa frantiSkanskej skusenosti a
vyznamu, ktory pre neho nadobuda, pochopili kritérium, podla ktorej ju
mame hodnotit’ a zodpovednost, s akou jej mame vyhoviet’;

- udit’ sa a vyuzivat rozliSovanie, ktoré nastava vo svetle a v duchu evanjelia a
spolu s darom Ducha Svétého, ktory je poznavacim principom — ten mu dovoli
pocavat’ Bozie vyzvy v réznych okolnostiach Zivota - a ktory je aj kritériom
vykladu a vyberu z dvoch moznosti, ktoré zivot moze prinasat’ so spletou
moznosti a tazkosti, negativnych prvkov i dévodov pre nadej;

- vediet' rozliSovat, aby sa neizolovali od seba pozitivne faktory a
neabsolutizovali, pretoze tak si medzi sebou budi protirecit’ a vzajomne sa
vylucovat’, vediet' najst’ aj v negativnych veciach ur¢iti hodnotu, ktora by sa
mal snaZit’ priviest’ k plnej pravde;

- pestovat’ potrebné ludské kvality k budovaniu vyvaZenej osobnosti
smerujicej k T'udskej i krestanskej zrelosti, malo by pritom ist o hlboko
harmonickll osobnost’ s hlbokym uvedomenim si pravdy, svojej schopnosti
daravat’ sa, plne vedomy si svojej zodpovednosti v obéianskej i cirkevnej
sfére, svojho svedectva viery v kazdom okamihu Zivota: ¢i uz rodinnom,
profesionalnom, socidlnom ¢i politickom.

Tieto body od nas vyzaduji: otvorenost’ voci laske skrze pravdu, loajalnost, uctu voci
ostatnym, vernost’ vlastnym slovam, dalej sa od nas vyzaduje suhlas, rovnovaha medzi
myslenim a spravanim, schopnost’ vytvarat' si vztahy k ostatnym, zv1ast' dolezitd vlastnost’
pre toho, kto chee zit' vo frantiSkanskom bratstve.

7.3. Zodpovedni predstaveni

Zodpovedni predstaveni by mali byt’ tieto vlastnosti:

- podporovat ostatnych a pritom nevladnut’;
- ur¢ovat’ podmienky, aby povolany kandidat mohol najst’,,svoju* vlastnu formu;
- vykonavat’ operativnu ulohu a pozorovat’.

7.3.1. Bratstvo

Bratstvo je svojim sposobom zivota silne spolocenské, hlboko cirkevné, dynamicky

25 Por, Regola OFS, 2.
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misionarske a je ,,na to, aby podporovalo bratov na tejto ceste a to tym spdsobom, Ze ich
prijima, modli sa za nich a ddva im priklad™®.

Kvoli tomuto ciel'u sa bratstvo musi vystrojit ako do $koly, aby mohlo rozvijat
frantiskanske povolanie, zmysel pre Cirkev a ozivovat’ apostolskych zivot svojich ¢lenov tak,
aby svetski frantiskani pontkali frantiskanstvu samych autentickych bratov.

Pre podporu tohto §tylu zivota sa odportca, aby sme sa zaujimali aj o prostredie, kde
sa uskutociuji bratské stretnutia.

7.3.2. Rada spolu s ministrom

Dusou a vedenim bratstva je Rada, v ktorej prvym predstavenym je minister”’. Jemu
prislichaji tieto Glohy**":

- stanovovat’ program v stlade so smernicami;

- podporovat’ magistra formacie a sledovat’ jeho pracu, aby sam mohol posudit’
vysledky a vediet’ sa rozhodnut’, ¢i prijat’ daného kandidata do Radu alebo k profesii;

- vytvarat’ programy stretnuti;

- snazit’ sa o obnovu a rast vietkych ¢lenov.

7.3.4. Magister formacie

Magister formécie by mal byt*":

- pohotovy a ochotny, schopny komunikovat’ s inymi a malo by mu byt vlastné
kultirne dedi¢stvo a to by mal predavat’ kandidatom;

- mat povedomie svojho tradu, Bozieho ducha, sposobilost’ i nasadenie celej
osoby a vnatornl tenziu;

- mé pamitat’ na charizmu zakladatel’a, hlboké korene, na ktorych tato charizma
spoCiva a interpretovat’ ju vo svetle znamenia dne$nych Cias a novych
cirkevnych i socidlnych poziadaviek;

- uvedomovat’ si svoj ,,mandat” zo strany bratstva;

- podporovat’ Gplné za¢lenenie kandidatov do bratstva;

- zaujimat’ sa o osobné vzt'ahy s jednotlivymi bratmi;

- pochopit’ bratské skiisenosti a motivacie;

- vediet si zvolit’ spdsoby a ¢as na korekciu chybnych postojov;

- udrzat trvalé stavy s asistentom a s ostatnymi prisluSnymi predstavenymi.

A to vSetko v tplnej oddanosti ako odpoved’ na doveru zo strany bratstva a silnu

potrebu pomoci.

7.3.4. Duchovny asistent

Duchovny asistent je konkrétnym znamenim spolo¢enstva a spoluzodpovednosti
Prvého Radu a Treticho regulovaného radu za OFS *'°,

26 Konst. 37.3.

27 por. Konst, 51.1.

2% por. Konst, 50.1.

299 por, Konst, 52.3.

9 Por. Regula OFS, 26.
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Bratstvu sa dava do sluzby ako to robil aj svéty Frantisek, ale vedie ho aj ako magister
in persona Christi a in nomine Ecclesiae (ako zastupca Krista a v mene Cirkvi)*'':

- ako brat ma ten isty ideal a podiela sa na tej istej charizme a identickom
FrantiSkovom poslani, aj ked odlisnou formou. Tymto spdsobom Zije a
umoziuje zivé a vzajomné spoloCenstvo medzi vSetkymi nasledovnikmi
svitého Frantiska®'?

- ako magister a vodca ukazuje Krista Spasitela a prostrednictvom svojej
knazskej sluzby vysiela do kandidatov Kristovu milost’, aby mohli vykonavat’
svoje vieobecné kiiazstvo, ktoré je spoloné vietkym pokrstenym’®. Tym
zarovent podporuje spoloCenstvo s Cirkvou a chranit’ bezthonnost' viery a
cirkevnu disciplinu®',

! Por. Pdv, 20.

212 por. Konst., 89.3.

> Por. PO, 6; Pdv, 16,127.

214 por. CIC, 305; Konst., 85,2; Statit duchovnej a pastoracnej starostlivosti, 2, 2-3.
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III. KAPITOLA

AKTIVNA PRITOMNOST OFS V CIRKVI A V SPOLOCNOSTI

1. OFS v ramci Frantiskanskej rodiny

1.1 Franti§kanska trilogia

Regula Frantiskanskeho svetského radu zacina tymito silnymi slovami: “Frantiskanska
rodina, jedna z mnohych duchovnych rodin, ktoré si Duch Svity vzbudil v Cirkvi,
zhromazd'uje vSetkych ¢lenov Bozieho 'udu - laikov, rehol'nikov a kiazov, ktori citia, ze su
povolani nasledovat’ Krista v $lapajach sv. Frantiska z Assisi. V Zivote a poslani Cirkvi sa
usiluji réznymi cestami a sposobmi spritomnit’ charizmu svojho spolo¢ného Serafinskeho
Otca, ale vzdy vo vzédjomnom spolo¢enstve” 23,

Vo Frantiskanskych pramerioch stale nachadzame myslienku, Ze FrantiSek dal podnet
k vzniku troch Radov. Tomas z Celano v roku 1229 tvrdi: “Pre jeho priklad, vd’aka jeho
Regule a u¢eniu sa Kristova Cirkev obnovuje vo svojich veriacich, I'ud’och i Zenach a vitazi
trojitym vojskom vyvolenych” *'®. Julian zo Speyeru o nie¢o neskdr — v roku 1234 alebo
1235 - vidi v tychto troch kostoloch, ktoré obnovil Frantiek, uréity znak svitcovho
reStauraéného diela v Cirkvi, ktoré uskutociioval prostrednictvom troch radov. Zostava len
otazka “akym spdsobom” bol Frantisek pri zaloZeni tychto troch frantiskanskych radov.

Tom4s z Celana o Frantikovi tvrdi: “Préave on vlastne zalozil R4d mensich bratov™'’
a “napisal aj pre nich Regulu™'®. O kostoliku San Damiano poznamenéava: “Toto bolo to
blazené a posvitné miesto, kde na zaklade samotného Frantiska ziskal svoj radostny pociatok
preslavny rad “chudobnych Zien” a svitych panien, asi Sest rokov po jeho obrateni™'’.
Dodava, 7e tito Regulu prijali od papeza Gregora IX., teda od ostijského biskupa *°. O
trefom rade hovori uz vSeobecnejsie: “vSetkym dal regulu Zivota a ukazal cestu spasy,
kazdému podla vlastného stavu™?'. Julidn zo Speyeru vo vysie citovanom texte tvrdi, Ze
Frantisek zorganizoval, riadil a koordinoval tri Rady.

FrantiSek sa pri tomto usmeriiovani troch radov nechal viest Panovym duchom.
Uvedomoval si, ze kazdy z tychto troch radov ma svoju formu, akou sa zapaja do diela
obnovy Cirkvi, ktort im Pan zveril. Z pramefiov ale nevyplyva, ze by Frantisek chcel Prvému
radu zverit' vedenie alebo nadradenost’ vo¢i Druhému alebo Tretiemu radu. Skor z nich
vyplyva, Ze chcel vetkym trom Radom, kazdému podl'a vernosti svojmu povolaniu, zverit
zodpovednost’ za vzdjomnl pomoc a spolo¢né napredovanie po Panovych cestach. Z tohto
dovodu, ak niekto vstupi do Prvého, Druhého alebo Tretieho radu, dostava Gicast’ na zivote a
vzajomnom spoloc¢enstve, ktorym Boh vopred zamysl'al obnovit svoju Cirkev.

Z pramenov moézeme vydedukovat, Zze sposob, akym FrantiSek stoji pri pociatku

15 Regula OFS, 1.

216 1 Cel, 37; FF, 384.

27 [ Cel, 38; FF, 385.

28 1 Cel, 32; FF, 372.

29 ] Cel, 18; FF, 351.

29 por,  Cel, 20; FF, 353.
21 Cel 37; FF, 385.
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kazdého z troch radov, nie je uplne rovnaky. Pre Prvy rad predstavuje zakladatel’a, ktory mu
dal meno, napisal preit Regulu a viedol ho ako generalneho ministra. Nepotvrdena regula
hovori: “Toto je Regula a evanjeliovy zivot JeziSa Krista, o ktory poziadal brat FrantiSek
papeza, aby mu ho udelil a schvalil. A on mu ho udelil a schvalil pre terajsich i buducich
bratov. Brat FrantiSek a ktokol'vek bude na cele tejto rehole, nech zlozi poslusnost’ a Gctu
panovi papezovi Innocentovi a Jeho nastupcom. A ostatni bratia nech poslichaji brata
Frantiska a jeho nasledovnikov’??. Bol to centralizovany Rad, centralizovana sprava, ktora sa
neviazala na osobitné teritorium, ale rozpinala po celom svete. Vladna moc je v rukach
generalneho ministra, v sluzbach celého Radu. Generalna kapitula ma moc rozhodovat’ o
zakladnych ¢rtach evanjeliového Zivota a ak je to potrebné, moze dokonca aj odvolat’
generalneho ministra.

Frantisek musel najst’ pre Druhy rad d’alSie rieSenia. Sama Kléara potvrdzuje, Ze robila
pokanie podl'a Frantiskovho prikladu a navodu a ze sl'ibila FrantiSkovi poslu$nost’, spolu so
vietkymi svojimi sestrami’®>. Ingmi slovami — FrantiSek prijal Klaru a jej sestry do oblasti
svojho Réadu. Pre sestry nebol takyto spdsob putovného apostolského Zivota, aky zili bratia,
vobec mozny. Nemohli sa rovnako ani zaclenit' do jestvujucich klastorov. Vhodnej$im
rieSenim pre sestry by bolo zalozit' novy dom rehol'ného (monastického) zivota a o ne by sa
mohol starat’ predovietkym Prvy rad®*. Tak ako vietky klastory, aj klastor v San Damiano
bol plne autonémnym klastorom, mal svoj vlastny program Zzivota, ktory mu napisal papez
Gregor IX*,

Treti rad alebo Rad kajucich bratov a sestier’® sa zrodil na zaklade Frantikovho
zameru ukazat’ novu cestu zivota tym muzom a Zenam, ktori chceli zacat’ “robit’ pokanie”
hned’ potom, ¢o im kazal svojimi slovami a prikladom Zivota. Istotne nemézeme povedat’, ze
FrantiSek zalozil alebo ustanovil kajuci rad, ked’ze ten bol v Cirkvi pritomny uz od pociatkov.
Preto sa teda snazil nazna¢it' smer tym, ¢o chceli “robit’ pokanie”, lebo sa ich dotklo jeho
posolstvo™’. Tak sa vytvorili skupiny kajicich bratov, ktori sa in3pirovali Frantiskovou
sktisenost’'ou z evanjeliového zZivota. FrantiSek sa pri nich aj nad’alej citil dobre a dokonca citil
zodpovednost’, aby potvrdil tato vol'bu a dovolil im pripojit’ sa k umyslu obnovit’ Cirkev. Uz
v roku 1221 Memoriale Propositi spomina presné a jasné predpisy ohladom Zzivota a
organizacie kajucich skupin, ktoré sa va¢sinou zhromazd'ovali v blizkosti franti§kanov.

6

FrantiSek teda ustanovil tri rady, po inStituciondlnej stranke autondmne a nezavislé

Y, s
pricom ich autonémna existencia nebola vobec podmienena spolo¢nou existenciou. Duchovna
vitalita si ale vyZaduje vzajomnii podporu “v Zivom a vzajomnom spolocenstve”™**.

Frantiskénsky svetsky rad tak dostal vlastni formu Zivota. Nou uskutociiuje
frantiSkansku charizmu — tak ako mensi bratia, klarisky a rehol'nici ¢i reholnicky Tretieho
radu. Aby sme ale boli presni - Frantiskansky svetsky rad uskutoc¢iuje frantiskansku charizmu
svojim svetskym zivotom a nema podiel na osobitnej charizme ziadneho z frantiskanskych
reholnych institatov.

Svetsky rad ma svoje osobitné miesto v lone frantiSkanskej rodiny, pretoze utvara
organicku jednotu so vSetkymi ostatnymi katolickymi bratstvami, ktoré st rozptylené po
celom svete. V nich ,,bratia a sestry pod vedenim Ducha Svétého usilujii o dokonalt lasku vo
svojom svetskom stave. Svojimi sl'ubmi sa zavézuju zit' podla evanjelia podla prikladu sv.

22 Por. Nepotvr. Regula, 1-3.

22 Por. Testament sv. Klary, 24 -26; FF, 2831.
24 Por. Regula sv. Klary,, 6.2; FF, 2788.

> Por. [ Cel 20; FF, 353.

26 Por. Leg. maior, 4.6; FF, 10739.

27 Por. List veriacim; FF, 179-206.

28 Regula OFS, 1.
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Frantiska na zéklade tejto Reguly schvilenej Cirkvou™. Vztah medzi reholnymi a

svetskymi frantiSkanmi nie je vztahom, ktorym laici dostdvaji podiel na charizme svojich
rehol'nych bratov ¢i sestier. Je to vzt'ah ,,zivého a vzdjomného spoloéenstva“m, v ktorom sa
Cirkev stava spolocenstvom zjednocujucim vsetky sily ,,v jednom duchu spoluprace a
vzajomnej vymeny darov, aby mala aj nad’alej vacsi podiel na cirkevnom poslani® a aby nase
,,odpovede na velké vyzvy dnesnej doby, vdaka hlbokému prinosu réznych darov*®' boli
ovela efektivnejsie.

Tato konkrétna sktsenost’ s FrantiSkanskym svetskym radom nam ukazuje, aké
dolezité je budovat’ medzi reholnikmi a laikmi ,,nové cesty spolocenstva a vzdjomnej
spoluprace“®?. Rovnako je viak dolezité, aby sme spoznavali zakladné hradiska, ktoré
formujt vztahy medzi rehol'nikmi a laikmi in§pirovanymi tou istou duchovnou viziou. Mohli
by sme medzi nimi vytyc¢it' dva také zdkladné modely: prvy je zalozeny na ,.komunikacii,
vymene svojich darov* a druhy naopak hovori o ,,a¢asti na charizme®. Tieto dva modely sa v
kazdodennom Zivote — prirodzene - ¢asto medzi rehol'nikmi a laikmi navzajom prestupuju.

1.2. FrantiSkova zahradka

Pocas cirkevnych dejin bol FrantiSek prvym ¢lovekom, ktory zalozil tri reholné
rodiny. A hoci si uvedomoval, Ze na spolocenstvo zien ¢i skupinky kajicnikov sa neda
aplikovat’ spdsob bratského, putovného Zivota, rozhodol sa ustanovit’ Druhy a Treti rad. Tieto
dva raddy musia zhladiska svojej prirodzenosti byt  autonémne, aj ked su
prepojené navzajom, medzi sebou a zaroven s Prvym radom.

FrantiSek a Klara dobre vedeli, Ze Druhy rad by mal nanovo objavit’ svoje miesto
v rehol'nom a mniSskom Zzivote v stilade so smernicami IV. lateranskeho koncilu a vniest' do
tohto spdsobu zivota hodnoty svojej vlastnej spirituality. Klara — tito kvetinka
blahoslaveného otca Frantiska — sa vzdy snazila zostat’ vo frantiskanskej rodine. Vo svojej
Regule ,,sl'ubuje poslusnost’ a tctu panovi papezovi Innocentovi a jeho nastupcom®, o
potvrdzuje autonoémiu svitého Radu a priamy zvézok voéi Svitej stolici. Klara udrziava aj
zvizok s frantiSkanskou rodinou, ked” dodava: ,,Ako na zaciatku obratenia spolu so sestrami
slibila poslusnost’ blazenému FrantiSkovi a prisl'ubila ju bez poskvrny dodrziavat aj voci
jeho néstupcom*®*. Aby Frantidek zaistil chudobnym Zenam tento Zivy zviizok sPubil, Ze on
sam i jeho bratia im budu venovat ,,svoju vnimavii a starostlivi pozornost****, Tato vnimava
pozornost’ voci kvetinke vyrastajucej v zahradke, o ktoru sa FrantiSek tak staral, symbolizuje
vel’ku tctu k ich vlastnej osobitosti a autonomii.

Podobny komentar plati aj pre Treti rad — aj ten vyrastal v zahrade, ktoru FrantiSek
starostlivo opatroval. Jeho korene sice pochadzaju zo starSieho kajuceho radu, av§ak zostava v
uzkom zvizku s frantiSkanskou rodinou. Prijima nielen kajucnikov zijucich v manzelstve, ale
aj kajucnikov zijucich s osobnym alebo spoloénym zaviazkom cistoty. Ti druhi spominani
mozu vstapit do ,,regulovaného reholného Zivota, ktorého spdsob zivota bol schvéleny zo
strany cirkevnej autority. Tato vyhoda vyplyvajuca zo vtedajSieho kanonického prava
umoznila jednak zrod Tretieho regulovaného radu a jednak mnoZzstvo reholnych kongregacii

29 Regula OFS, 2.

39 Regula OFS, 1.

B! Vitg Consecrata, 54.

22 Yitq Consecrata, 55.

3 Regula sv. Klary, 1.3-4; FF, 2751-2752.
B4 Regula sv. Klary, 3; FF, 2788.
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frantiSkanskych terciarov. V priebehu dejin nebolo pre Treti rad I'ahké — mame na mysli ¢i uz
svetsky alebo regulovany — aby si udrzal rovnovahu medzi vlastnou autonémiou a zvézkom s
Prvym radom a s celou frantiskanskou vetou.

V zéhradke svitého FrantiSka vyrastali mnohé sadenicky zakorenené vo frantiSkanskej
charizme, ktoré boli navzajom medzi sebou prepojené. V ramci Prvého radu dozreli tri velké
vetvy — observanti, konventuali, kapucini — kazdy z nich bol plne autonémny a py$ny na to, ze
Frantisek je ich spoloénym serafinskym otcom. V Druhom rade rozkvitli dalsie spolky a
vetvy klarisiek, urbanistiek, kapuciniek a inych hnuti. VSetky boli formované autonomnymi
klastormi, ktoré boli prepojené s rozlicnymi vetvami Prvého radu. Asi najvacsi zazraCny
vyvoj sa ukazal v Tretom rade, jednak rehol'nom ale aj svetskom. Nachadzame tu Treti
regulovany rad, ktory je kone¢ne vo vyvazenom vztahu aj s tromi vel’kymi vetvami Prvého
radu. Vidime tu aj vel'ké mnozstvo réznych reholnych komunit, star§ie aj mladsie a kazda z
nich je nejakym sposobom prepojena s obrovskou frantiskanskou rodinou. Dnes sl'ubuji zit’
svoju vlastnu Regulu a vzajomne spolupracuji v medzinarodnej federacii TOR. A napokon tu
nachddzame aj FrantiSkansky svetsky rad, ktory je utvoreny ako organicka jednota vSetkych
katolickych bratstiev rozptylenych po celom svete a roz¢leneny do bratstiev na réznych
urovniach: miestnej, oblastnej, narodnej ¢i medzinarodne;j.

1.3. Utast na charizme

Termin ,uc¢ast na charizme* — ako sa formuluje v apostolskej exhortacii Vita
Consecrata® - poukazuje na vztahy medzi reholnikmi a laikmi, ktoré s odlisné od vztahov,
aké sme si vysvetlili pod terminom ,,dopiﬁanie darov®. Mat’ ,,ucast’ na charizme* v stvislosti
so spoloénym ,.dopliianim darov* predstavuje vacsi podiel na Zivote reholného institutu.
,Laici mozu mat’ ucast na ich charizme. (S0) ?ozvani k hlbsej ucasti na duchovnosti a
poslani* roznych Indtitatov zasviteného Zivota™®. UmozZiiuje ,,intenzivnejsiu spolupracu
medzi zasvitenymi osobami a laikmi na trovni poslania“*’. Méze nadobudat formu
zdruzenych ¢lenov alebo ,,0s0b, ktoré sa na urcity ¢as podiel'ajii na Zivote v spolocenstve a
osobitnym spdsobom sa venujii kontemplacii alebo apostolatu institatu*>*®. Mali by ste si
v§imnut onu ,,intenzivnej§iu“ ucast' na vnitornom zivote InstitGtu v suvislosti s pripadom,
ktory sme predtym spominali.

Na tomto mieste by sme chceli zdoraznit, Ze pojem ,ucast’ na charizme“ je vo
Frantiskanskom svetskom rade stale zauzivany, nielen Co sa tyka frantiSkanskych rehol'nikov,
ale aj ,,tzych, ktori, hoci nie su ¢lenmi OFS, chcu sa podielat’ na ich skusenostiach a
ginnosti“”*’. Frantiskanska mladez ponima okolo 50 000 mladych po celom svete, za ktort
citi osobitnii zodpovednost’ OFS a ,,je vytvorend z tych mladych, ktori sa citia byt Duchom
Svitym povolani, aby ziskavali v bratstve skiisenost’ krestanského Zzivota a to vo svetle
spoloGenstva sv. Frantiska z Assisi a prehibili si svoje vlastné povolanie v prostredi
Frantiskanskeho svetského radu“**’. “Clenovia Frantiskénskej mladeze povazuju Regulu OFS
za inSpiraciu pre rast vlastného krestanského a frantiskanskeho povolania, ¢i uz jednotlivo
alebo v skupine**”'. Po tychto mladych nasledujii svetski i reholni frantiskani. Okrem
mladych aj niektori 'udia, ¢i uz katolici alebo nie, tGzia mat’ aky-takypodiel na charizme OFS
a zucastiiovat’ sa na zivote a aktivitich OFS. Uz v roku 1995 predsednictvo Medzinarodnej

25 Por. Vita Consecrata, 54-56.
26 por. Vita Consecrata, 54.
%7 por. Vita Consecrata, 55.
28 por. Vita Consecrata, 56.
> Konst. 103.1.

4 Konst, 96.2

! Konst, 96.3.
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rady OFS oznamilo, Ze je potrebné pontknut’ novym ¢lenom OFS, ktori sa k nemu pridali,
nejaké orientacné linie. To isté bolo potrebné poskytnit’ “priatelom svdtého Frantiska”, ked’

ich pritahuje priklad svdtého Frantiska z Assisi a tizia byt’ nablizku frantiskanskej rodine.

Dalsim spésobom, ako by sa mohli “podelit’ o charizmu” je skuto¢nost, ze OFS v
minulosti i dnes umoznil a umoziuje vznik roznych rehol'nych kongregacii. To isté sa deje aj
v niektorych novych laickych hnutiach v Cirkvi. Na tato tému nebola vypracovana osobitna
Stadia, ale dojimavé mnozstvo frantiSkanskych reholnych kongregacii sa zrodilo z malych
skupiniek svetskych frantiSkanov, ktoré sa rozhodli spojit’ svoje imanie, svoj Zivot a spolo¢ne
sa modlit’ ¢i zasvitit sa Bohu na zaklade sikromnych slubov. Najvécsia cast’ tychto
kongregacii nasledovala Regulu bratov a sestier Treticho radu svitého Frantiska, schvalent
papezom Levom X. v roku 1521. Dnes prijimaju Regulu Treticho regulovaného radu
schvélent papezom Janom Pavlom II. v roku 1982. ESte aj dnes niektoré Svetské institaty
nasleduju Regulu FrantiSkanskeho svetského radu, ktorti schvalil papez Pavol VI. v roku
1978. Okrem ¢lenov tychto Instititov zasviteného zivota sa medzi nimi nachadzaju aj svetski
frantiskani, “ktori sa sikromnymi sl'ubmi zavézuju zit' podl'a ducha blahoslavenstiev a st viac
pripraveni venovat’ sa hlbSiemu rozjimaniu a sluzbe bratstvu. Takito bratia a sestry mozu
vytvarat’ skupiny podla stanov schvalenych narodnou radou. Ak Sirenie takych skupin
prerasta hranice jedného néaroda, stanovy schvali Medzinarodné rada™**

Bolo by vhodné poznamenat, ze myslienka “Ucasti na charizme” znamena jednak
vedenie zo strany tych, ktori maju podiel na tejto charizme a jednak tych, ktori na nej maju
ucast’. To znamena, Ze od reholnikov, ktori maju podiel na charizme sa ofakava, ze buda do
svojej charizmy zasvdcovat’ aj laikov. Rehol'nici s — v ramci svojich moznosti — vzormi
nasledovania. “Laici podnieteni prikladom svétosti zasvitenych osob, budii bezprostredne
spoznavat’ ducha evanjeliovych rad (...) a tak sa usilovat’ o premenu sveta podla Bozieho
zémeru™**. Reholnici nie si povazovali len za “kvalifikovanych sprievodcov na cestich
duchovného Zivota™*, ale aj za definitivne zodpovednych. Vietky “iniciativy, na ktorych
maju aj pri rozhodovani podiel laici, musia sa povazovat' za ¢innost daného institatu (...)
musia sa realizovat’ jeho ciele a podlichat’ jeho zodpovednosti. A preto laici, ak ich riadia,
maju skladat’ &ty zo svojej Ginnosti kompetentnym predstavenym instititov™>*.

Vztah medzi reholnikmi a laikmi predstavuje urcite vyhodu tych prvych vo¢i druhym
a ,ucast’ laikov nezriedka prinaSa neocakavané plodné objavy, tykajuce sa niektorych
aspektov charizmy, vedie k jej duchovnejSej interpretdcii a podnecuje Cerpat’ z nej
odportcania pre nové apostolské posobenie***°. | Je spravne prejavovat’ velk tctu® tejto
ucasti na charizme reholného instititu, ktory ,Cerpa z bohatstva zasvdteného Zivota“?¥,
Zasvitené osoby, nezavisle od druhu aktivity ¢i sluzby, akd plnia, nech pamétaju na to, ze
maju byt predovsetkym kvalifikovanymi sprievodcami na cestach duchovného zivota“, kym
Llaici nech vnasaju do Zzivota reholnych rodin cenny vklad svojej skdsenosti a svojej
$pecifickej sluzby***®

Takato vizia vztahu pretrvavajiceho medzi reholnikmi a laikmi, neabsentovala
celkom v dejinach FrantiSkanskeho svetského radu. Pretrvava aj nadalej v predstavach
mnohych rehol'nikov a svetskych frantiskanov rozptylenych po celom svete. Priniesla ovocie

2 Konst. 36.2.

3 Vita Consecrata, 55.
2 Vita Consecrata.

* Vita Consecrata, 56.
2 Vita Consecrata, 55.
*7 Vita Consecrata, 56.
8 Vitq Consecrata, 55.
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svitosti a inSpirovala vel’ké charitativne diela minulosti i pritomnosti, ale bola a neustale je
pri¢inou mnohych nepochopeni a dokonca bola aj pricinou konfliktov medzi reholnymi a
svetskymi frantiSkanmi.

Prvym a najdélezitejsim dosledkom tejto vizie je fakt, Ze reholnici su povazovani za
ozajstnych lidrov a laikom sa neponechdva dostatok autondmie. Kazda iniciativa by mala
vychadzat’ od rehol'nikov alebo by mali tuto iniciativu aspon schvalit. Ak svetsky frantiSkan
prijme podobnu viziu za svoju, bude hl'adiet’ na rehol'nika ako na svoj vzor a pripadne ako na
svojho lidra v rdmci ale aj mimo svetského radu. Vo velkej miere takyto laik frantiskanskym
rehol'nikom pomaha, zi¢astiiuje sa na ich aktivitach, na ich modlitbach a ¢asto ma dokonca aj
podiel na ich komunitnom zivote. Podl'a Reguly, ktorti pre OFS schvalil v roku 1883 papez
Leva XIII. a zaroveni v silade s Generalnymi konstiticiami z roku 1957 je Frantiskansky
svetsky rad animovany a vedeny reholnikmi. ,Predstaveni Styroch frantiSkanskych rodin
riadnym sposobom spravuju Treti rad prostrednictvom generalnych, narodnych,
provincidlnych a oblastnych & miestnych komisarov***’.  Vnitorna sprava celého bratstva
ako moralneho subjektu prinalezi v Tretom rade diskretoriu, ktoré je zloZzené z ministra,
diskrétnych &lenov a ti zasa spoloéne vytvaraju radu direktoria“®’. Az Regulou, ktor
schvilil v roku 1978 papez Pavol VI. sa priznava, ze OFS m4 svoju vlastni autondmiu.
Momentalne platné Generdlne konstiticie — schvalené v roku 2000 — vel'mi podrobne
predstavuju tito autondmiu a pevne ju prepajaju s jednotou a svetskost'ou.

To nas privadza k dalsiemu dosledku, ktory vyplyva z ,uCasti na charizme® — mohli
by sme povedat, Ze je to osobitny rdz a nedostatok jednoty. Kazdy reholny institat, ak
umoziiuje Ucast’ na svojej charizme aj laikom, by v tomto zmysle mal mat’ urcité laické
hnutie. Frantiskansky svetsky rad bol pévodne rozdeleny do Styroch obediencii — podla
Styroch radov, ktoré mu asistovali. Toto rozdelenie sa uz vo vietkych krajinach®™'. No v
mysleni mnohych reholnikov & svetskych frantiskénov je stale Ziva. Casto poéiivame otazky
typu: ,,Kolko svetskych frantiskanov je na celom svete?. Ked odpovieme, ze ,,0kolo 400
000, nasledujicou otazkou potom Casto byva: Ano, ale kolki z nich st ti nasi (OFM,
OFMConv, OFMCap, TOR)?“. A vtedy musime zacat' odznovu a vysvetlovat, Ze uz
neexistuju svetski frantiskani s ,,obedienciou a Ze Frantiskansky svetsky rad patri sam sebe a
Ze uz nepatri bratom.

Tretim désledkom tejto ,,ucasti na charizme® je osobitnd a vnimava pozornost’ voci
tym aspektom charizmy, ktoré si pre rehol'nikov podstatné, no pritom Casto vynechdvaji
osobitne svetské prvky. Takato situacia Gstiaca az do extrémnych pozicii, by mohla vobec
popierat’ existenciu nejakej osobitnej svetskej spirituality FrantiSkanskeho svetského radu,
aby zili dovtedaj$iu spiritualitu a prijali charizmu ju od frantiskanskych reholnikov. Z tohto
postoja by vyplyvalo, Ze ak by sme chceli byt’ ozajstnymi frantiSkanmi, museli by sme sa stat’
rehol'nikmi — tak ako svity FrantiSek a jeho nasledovnici, ktori boli prvymi mensimi bratmi.
Ak vSak toto nie je mozné, zostava nam este druhda moznost’ — a tou je vstlpit’ do Treticho
radu, ktory zalozil samotny svéty FrantiSek pre tych, ¢o ho chceli nasledovat’, ale nemohli
opustit’ svoje rodiny, svoje domy ¢i svoje deti. V tejto koncepcii sii navySe osobné a
devocionalne aspekty frantiSkanskej spirituality tymi rozhodujucimi, ale len mala pozornost’
sa venuje ich socialnym ¢i politickym uloham. Prave takyto pohl'ad ¢i nazor sa Casto skryva

¥ Konstitiicie z roku 1957, €1. 105.

20 Konstitiicie z roku 1957, €1. 120.

»1y Taliansku sa tvrdo a s vierou pracuje na tom, aby sa dosiahla tto jednota, aj ked’ pritom nechybaju mnohé
tazkosti a konflikty.
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za poziadavkou niektorych svetskych frantiskanov alebo ich duchovnych asistentov,
ziadajlcich o povolenie, aby svetski frantiSkani mohli nosit’ svoj druh rehol'ného habitu.
Pritom v tejto diskusii nie je podstatny ani tak habit, ale pométené myslenie, ktoré vyzaduje
udelenie tohto vonkajsieho znaku prislusnosti k frantiskanskej rodine.

1.4. Rozne prejavy jednej a tej istej charizmy

Rehol'né a svetské bratstva frantiskanskej rodiny spritomfiujii charizmu svéitého
Frantiska, “a to roznymi cestami a spdsobmi™>. Frantiskanska rodina predstavuje
spolocenstvo s roznymi prejavmi jednej a tej istej charizmy svétého FrantiSska. FrantiSkanski
rehol'nici musia podporovat’ jednotu a spolocenstvo so vSetkymi ¢lenmi frantiskanskej rodiny,
pretoZe vsetci jej ¢lenovia prisliichaju k tej istej “duchovnej rodine” a vSetci majii Gc¢ast’ na
rovnakej charizme. V tomto zornom uhle — teda v spoloCenstve frantiskanskej rodiny — by
OFS mal byt’ povazovany za autonémny Rad, ktory je potrebny k “doplneniu” frantiskanskej
charizmy®’. Frantidkanski reholnici by mali priznat, Ze frantiskénske svetské povolanie
dopiiia ich vlastné frantikanske reholné povolanie. OFS je teda na rovnocennej trovni so
vSetkymi ostatnymi ¢lenmi frantiskanskej rodiny. Preto je dolezité, aby sme poznali ale aj
hovorili o tejto skutocnosti. Je pritom jasné, ze zodpovednost za spolocenstvo medzi
svetskymi a reholnymi frantiSkdnmi spociva na cirkevnej voli a nie len na rozhodnuti
frantiskanskych radov?*.

Nevyhnutné je aj to, aby sme trvali na jasnych koncepciach a vecnych ciel'och vo
vztahoch medzi reholnikmi a laikmi, ktori sa nimi inSpiruju. “Preto nezavisle od druhu
aktivity ¢i sluzby, aka zasvitené osoby plnia, nech pamétaju, ze maju byt predovsetkym
kvalifikovanymi sprievodcami na cestach duchovného Zivota a v tejto perspektive nech
rozvijaju svoj ‘najvacsi talent’: ducha. Laici zo svojej strany nech vnasaju do Zivota
reholnych rodin cenny vklad svojej skusenosti a svojej $pecifickej sluzby”*>. Len takymto
sposobom modzeme spojit’ svoje sily “v postoji spoluprace a vymeny darov, aby sa plodnejsie
podielali na cirkevnom poslani. Prispeje to k vytvoreniu bohatSieho a plnsieho obrazu samej
Cirkvi a harmonickym spolupdsobenim réznych darov k ucinnejSej odpovedi na vyzvy
dnesnej doby”*°.

Toto spolocenstvo je zaroven spoloCenstvom lasky a solidarnosti. Ak jeden ¢len
frantiSkanskej rodiny trpi, vSetci ¢lenovia trpia s nim. Je to teda spolocenstvo duchovnych
dobier. Kazda aktivita, ktorej sa venuje jednotlivé bratstvo v ramci frantiSkanskej rodiny,
moze mat’ dosledky pre celtl rodinu. Preto nezabudajme ani na cirkevné ¢i humanne aspekty
nasho spolocenstva, nasej pomoci, respektive naSej spoluprace: svetski frantiSkani Casto
pozeraju na svojich rehol'nych bratov, aby sa povzbudili, upevnili a duchovne si pomohli.

1.5. Vymena darov

Tento vyraz ,,vymena darov* sa v apostolskej exhortacii Vita Consecrata™’ objavuje
az Sestkrat; ide vlastne o vzajomnu spojitost’ ako taku - medzi vzajomne zavislymi
inStanciami, ktoré st schopné spolo¢ne sa obohacovat, ¢ize obohacovat’ jeden druhého. Tato
,vymena darov“ moze prispievat’ k inkulturacii evanjelia, ktoré ocistuje, zhodnocuje a
zdokonal'uje kultirne bohatstvo vietkych narodov**®. Potvrdzuje, Ze reholnici a laici maju

232 Regula OFS, 1.

23 Por. Konstiticie OFMCap., 95. Pozri aj Konstiticie mensich bratov, minoritov ¢i TOR.
23 por. K. Schindler, Figura e ruolo dell’Assistente. In: Koinonia 1994, 3,2-4.

23 Vita Consecrata, 55.

26 Vita Consecrata, 54.

7 Vita Consecrata, 47, 54, 62, 82, 85, 101.

28 Vitq Consecrata, 47.
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.. . s . . 16259 .
,spojit’ sily a plodnejsie sa podielat’ na cirkevnom poslani“~” svojou novou vernost'ou

,Duchu Svitému, ktory je prameiiom spolodenstva a stilej novosti Zivota“**’, ktory
“zjednocuje v spoloénom nazivani a sluzbe — vystroji ju rozmanitymi hierarchickymi
a charizmatickymi darmi™®*'. Takato vymena darov, vzajomné poznanie a “spolupréca na
spolo¢nych sluzbach a svedectve (...) st znakmi spolo¢nej vole smerovat’ k dokonalej jednote

cestou pravdy a lasky™®.

Svetsky frantiSkan je teda povolany Zit’ evanjelium podl'a sposobu svitého Frantiska z
Assisi vo svete, presne tak ako reholnici — bratia a sestry — st povolani zit' rovnaké
evanjelium opustenim tohto sveta. “Regula a zZivot svetskych frantiskanov je toto: zachovavat’
evanjelium nasho Pana JeziSa Krista nasledovanim prikladu sv. Frantiska, ktory urobil Krista
ingpiratorom a stredobodom svojho Zivota s Bohom a s Pud’mi”*®. “Regula a Zivot mensich
bratov je zachovavat’ svité evanjelium nasho Pana JeziSa Krista Zivotom v poslusnosti, bez
vlastnictva a v &istote™*** a “forma Zivota bratov a sestier Treticho regulovaného radu svitého
FrantiSka z Assisi je zachovavat' svité evanjelium nasho Pana JeziSa Krista Zivotom v
poslusnosti, v chudobe a v &istote*.

Svetski frantiskani maja teda svoj vlastny Rad, svoju vlastnii Regulu Zivota, ktora
schvalil papez, svoj Ritudl a svoje Generalne konstitiicie potvrdené prislusnymi Rimskymi
kongregaciami. Maju svojich predstavenych, ktorych si sami volia na vSetkych urovniach:
miestnej, oblastnej, narodnej ¢i medzinarodnej. Generalny minister Frantiskanskeho
svetského radu je jednym z ¢lenov Konferencie frantiskanskej rodiny — spolu so Styrmi
generdlnymi frantiSkdnskymi ministrami a Predsedom medzindrodnej frantiSkanskej
konferencie Treticho regulovaného radu (CFI-TOR). Je jasné, Ze takato situacia sa hlboko
odzrkadl'uje na vzt'ahoch medzi svetskymi frantiskanmi a rehol'nikmi.

Bratia a sestry — svetski frantiskani — st tieZ frantiskanmi — podobne ako vSetci ostatni
frantiskani, aj ked’ odlisnym spdsobom. Len spolu — ,,v réznych spdsoboch a formach, no v
zivom a vzajomnom spoloCenstve” - sme schopni spritomiiovat’ frantiSkansku charizmu
svojim zivotom a cirkevnym poslanim. Tak reholnik ako svetsky frantiSkdn sa snazia zit
evanjelium nasho Péna JeziSa Krista ako bratia a sestry, ktori maji jedného Otca na
nebesiach. Preto sa aj my vietci usilujme vkladat' svoju vélu do Otcovej vole®®, zit' bez
vlastnictva®™ a uctievat’ a hfadiet’ neustale na nasho Zivého a pravého Boha a Péna s Sistym
stdcom i dusou”®

Svetski frantiSkdni maji  svoj vlastny sposob, akym uskutociuju zakladné
frantiSkanske hodnoty, ktoré s vyslovené v Regule. ,,Duch spolocenstva ich obst’astni a
pripravi na to, aby sa povazovali za rovnych so vSetkymi ostatnymi l'ud’'mi, najmé s T'ud’'mi
nizkeho stavu, pre ktorych sa vynasnazia vytvorit' Zivotné podmienky, hodné stvoreni
vykupenych Kristom*?®.  Nech maji v ucte vSetky ostatné stvorenia, zivé i nezivé, ktoré
»nesu stopu Najvyssieho« a nech odolavaji pokuseniu zneuzivat’ ich, a nech ich zahrnt do

2 Vita Consecrata, 54.

* Vita Consecrata, 62

2! Vita Consecrata, 85.

22 Yitq Consecrata, 101.

3 Regula OFS, 4.

%4 Regula, 1,1; FF, 75.

5 Regula TOR, 1,1.

26 por. 2 List veriacinm. 52; FF, 200.
7 Por. Rb. 1,1; FF, 75.

5 por, Napomen. 16,2; FF, 165.
9 Regula OFS, 13.
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frantiSkanskeho pojmu v§eobecného bratstva“?’. »Zjednoteni s vykupitel'skou poslusnostou

Jezisa, ktory vlozil svoju vol'u do Otcovych rik, nech verne plnia svoje stavovské povinnosti
v rozliénych okolnostiach zivota“”’". ,Preto svetski frantiskani nech sa usilujii spravne
vyuzivat’ pozemské majetky a odptitavat’ sa od nich a nech zjednodusia svoje hmotné potreby.
Nech pamitaju, ze podla evanjelia st iba spravcami imania, ktoré dostali pre dobro Bozich
dietok. Preto v duchu »blahoslavenstiev« a ako putnici a cudzinci na ceste do Otcovho domu
nech sa usiluji, aby odistili svoje srdcia od kazdej naklonnosti a tizby po majetkoch a
moci“’”. ,,Ako svedkovia dobier, ktoré oakdvame a zaviazani nadobudnut’ si &istotu srdca,
ako to vyzaduje ich povolanie, majii sa uvolnit' pre lasku k Bohu a k bratom a sestram™".
“V rodine maju zit’ vo frantiSkanskom duchu pokoja, vernosti a v tcte k Zivotu, a tak sa snazit’
urobit’ z rodiny obraz sveta, uz Kristom vyktpeného. Zv1ast’ manzelia, zijuci v milosti stavu
manzelského, maji svetu vydavat’ svedectvo o Kristovej laske k jeho Cirkvi. Radostne maju
kracat’ so svojimi detmi na ludskej a duchovnej ceste Zivota a davat im jednoduchu a
otvorenu krest'anska vychovu a mat’ zaujem o povolanie kazdého dietat’a”

Svetski frantiskéani, inpirovani tymito zdkladnymi hodnotami, vzdy povazovali svoje
osobné svedectvo v vlastnej oblasti Zivota a zaroveni budovanie Bozieho kralovstva v
dnesnom svete za svoj prvorady apostolat’”. Boli a neustile si velmi aktivni na poli
konkrétnej charitativnej lasky: sluzia chudobnym a nudznym, poméhaju chorym a starSim
I'udom. Jedna z najstarSich nemocnic v Madride patri bratstvu svitého Frantiska Velkého,
ktoré ho riadi. V réznych krajinach by sme nasli aj rezidencie pre starSich I'udi, ktoré veda
préve miestne bratstvd a si zdroveni ich majitelmi: napr. vo Venezuele, Guatemale,
Spanielsku, Taliansku, v Brazilii. No ovela CastejSie spolupracuju svetski frantiskani na
aktivitach, ktoré vedu ini I'udia — napriklad v Caracase, kde poskytuju jedlo chlapcom, ktori
idd rano do Skoly, alebo v Dubline, kde pomahaji v kuchyni, v Milane, kde sa zaoberaji
zberom a triedenim pouzitych §iat. V Salvadore zasa pripravuju stol pre chudobnych, v Brne
chodia navStevovat’ nemocnice ¢i penzidny pre starSich atd’. Osobitnou charakteristikou
svetskych frantiskanov je schopnost’ vnimat Specifické potreby okolia a navrhovat
jednoduché, konkrétne rieSenia. Mozu to byt aj osobné iniciativy, ale castejSie ide o
spolupracu s niektorymi organizaciami.

Spologenstvo medzi reholnikmi a svetskymi frantiSkdanmi by sa malo realizovat' v
Zivej vzdjomnosti. Vyzaduje si ucast’ svetskych frantiSkanov na kazdodennom zivote
rehol'nej komunity (na modlitbe, jedle ¢i rekreacii) a Gcast’ a spolupracu vsetkych bratov
(nielen asistentov) na duchovnom vedeni, na formacii a apostolskych aktivitach bratstva OFS.
Bolo by dobré, keby sa spolo¢ne, navzajom organizovalo duchovné cvicenia, ale aj spolocné
Stadium charizmy, frantiSkanskych dejin, spirituality a d’alSich praktickych stranok
frantiSkanskej charizmy. Konkrétnym prispevkom pre komunitu si vzdjomné radové
informacie o zaujmovych oblastiach, o problémoch a spolo¢nych frantiskanskych aktivitach.

Bratsky vztah medzi ¢lenmi frantiSkanskej rodiny si vyzaduje tctu a lasku k réznym
prejavom jednej a tej istej frantiSkanskej charizmy. Spolocenstvo s OFS od bratov taktiez
vyzaduje, aby milovali a napomahali OFS. Cirkev zverila radu OFS pét osobitnych sluzieb ¢i
poslani — teda pét oblasti apostolskej aktivity: spravodlivost’ a pokoj, svet prace, rodina,
stvorenie, nadej a radost’. Bratia by mohli mat’ podiel na tychto ministériach OFS.

710 Regula OFS, 18.
! Regula OFS, 10.
272 Regula OFS, 11.
3 Regula OFS, 12.
2 Regula OFS, 17.
7 Por. Konst. 17.
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Vzijomné vztahy (vzajomné spoloCenstvo) medzi frantiSkdnskymi rdédmi nemozu
spocivat’ na pravnickych ¢i institucionalnych rovinach, ale mali by byt zakorenené vo sfére
spolo¢ného Zivota, v ucasti na rovnakej charizme a na vzajomnej podpore v povolani pri
obnove Cirkvi. “Konferencia frantiskanskej rodiny” bola ustanovena prave kvoli tomu, aby
nam poméhala “spritomniovat’charizmu nasho spolo¢ného  serafinskeho Otca, a
to roznymi cestami a spdsobmi, no vzdy vo vzdjomnom spologenstve™’®.

Br. Andrea Boni OFM hovori: “Poslanie zverené trom frantiskanskym Radom (...) si
vyzaduje spolocni  aktivitu bratov Prvého radu, kajucnikov Treticho radu a
kontemplativiu obetu sestier Druhého radu. V postkoncilovej reorganizacii trojakého vojska,
ktoré viedol sv. Frantisek, by mali frantiskani hl'adiet’ k Tretiemu miléniu pri budovani dejin s
jasnou myslienkou a novym entuziazmom. Boh im zveril ulohu obnovit’ Bozi dom. Cirkev sa
obnovuje rovnakymi prostriedkami, akymi bola vybudovana: evanjelizaciou a svedectvom
zivota. Svojou spasonosnou, koordinovanou ¢innostou frantiskani uskutoénuji “telesné”
spolocenstvo zalozené na tom, Ze su ¢lenmi toho istého tela. Tato operativna telesnost’ by sa
mala navonok prejavovat’ ako zucastnena spolo¢na zodpovednost’ zo strany Prvého, Druhého
i Treticho radu a to vzdy, ked je do tohto vlastného dynamizmu zaangazovani celd
frantidkanska rodina™"”.

1.6. Vymena darov medzi svetskymi frantiSkanmi a duchovnymi asistentmi

,Duchovny asistent (...) ma byt svedkom frantiskanskej duchovnosti a bratského
vzt'ahu reholnikov ku svetskym frantiskanom a ma byt putom spolocenstva medzi svojim
radom a Frantiskanskym svetskym radom*?’. Tieto myslienky hovoria o tom, Ze
spolocenstvo a zmysel, cit pre bratstvo by mali byt’ v naSich vzajomnych vzt'ahoch uplne
bezné. Vsetky miestne bratstvd i celd provincia musia poznat' a milovat’ svetskych
frantiSkanov. Len tak moéze byt asistent znakom pravej, ozajstnej skutocnosti. Toto nové
vedomie v naSich rehol'nych provinciach by sme mali neustale podporovat’, §irit’ a rozvijat’ aj
do inych krajin.

Vo sfére duchovnej asistencie je ,,vymena darov* vyhodou tak pre svetskych, ako aj
pre reholnych frantiSkanov — aj ked’ rozliénymi spdsobmi. Na duchovnej Grovni poméaha
rehol'nikom i svetskym frantiskanom vacSmi si uvedomovat’ svoje Specifické povolanie v
ramci Cirkvi. Byt asistentom  OFS predovSetkym znamena, Ze stretavame [l'udi
in$pirovanych svitym FrantiSkom, Ze by sme mali spolo¢ne oslavovat’ krasy zivota, tancovat’
s det'mi, byt' s mladymi Cistého a neposkvrneného tela, jest’ s predstavenymi bratstiev, sediet’
pri 16zku nasich starSich a chorych bratov a sestier.

Této sluzba duchovného asistenta z FrantiSkdnskeho svetského raddu inSpirovala a
neustale inSpiruje svetskych frantiskanov, aby sa zapdjali do politiky a ekonomie
spocivajticich na evanjeliu. Svetski frantiskani a ich duchovni asistenti dokazu vzdorovat’
problematike bioetiky, problémom potratu, eutandzie, vykoristovania, absurdného nivocenia
prirody, konzumizmu, rasizmu ¢i nabozenskému fanatizmu. Sprevadzat svetskych
frantiskanov znamena zivo prenikat’ do sposobu vzdelavania dne$nych mladych, pomoct’ im,
aby sa dobre pripravili na manzelstvo, zapo¢tvat’ sa do pribehov starsich I'udi. Poskytovat’

76 Regula OFS, 1.
77 A. BONI, OFM, Tres Ordines hic ordinat, s. 179-180.
778 Konst. 89.3.
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sluzbu asistencie vo¢i OFS pritom znamend, Ze sa nam otvaraju mnohé dvere, po¢nuc tymi v
OSN, ktor¢ sidli v New Yorku, az po dvere na chudobnej chatr¢i malomocného zobraka na
brehu Indického oceédna. Asistovat’ OFS znamena aj cestovat’ s frantiSkanskymi bratmi a
sestrami dlhé kilometre. Ci uZ pohodlne — na lietadle, v automobile alebo na drozkach
preplnenych 'ud'mi a sledujuc cestu, ktora nevieme kde kon¢i.

»Vymena darov* pomdha asistentovi, aby rastol aj po stranke rehol'nika-frantiSkana,
ktory v prvom rade tGzi ,maf Panovho ducha a jeho svité pdsobenie“?”. Ulohou nés
reholnikov je, aby sme boli Bozimi muzmi, aby sme svojim svetskym bratom a sestram
poskytovali Ducha a aby sme im hovorili 0 Bohu®. Dévodom toho vietkého je, e svetski
frantiskani dokazu vsetko ostatné zvladnut’ sami — no ¢o sa ocakava od nas je to, aby sme boli
blaznivo zal'ibeni do Boha a inSpirovali inych, prenasali na nich svoj entuziazmus a lasku.

Nasi svetski bratia nam naopak poskytuju svoj cit a svoje sympatie, svoju pomoc a
svoju materidlnu pomoc. St po naSom boku, podporuji nas a pomahaji nam prekonavat
vsetky tazkosti. St trpezlivi, mili, prostoduchi a ochotni vo¢i nam rehol'nikmi. Pomahaji nam
pri nasich apostolskych ¢innostiach a nasich charitativnych dielach. Daravaji dokonca svojich
synov a dcéry, aby sa k nam pridavali, ale aj k tomu, aby sme sa predovSetkym stali: aby sme
boli ozajstnymi rehol'nikmi, Bozimi muzmi, ktori Ziji ¢o mozno najlepsie svoje Specifické
povolanie.

Reholni a svetski frantiSkani maju jedno spoloéné evanjeliové poslanie. Bratia by
preto mali byt pozorni, ked” poskytuju sluzbu duchovnej asistencie a mat’ Gc¢ast’ na usili OFS,
aby dokazali v duchu evanjelia premenit’ tento doGasny poriadok veci®!. Bratia st povolani k
tomu, aby vzajomne spajali jednotlivé svoje duchovné a apostolské namahy spolu s ostatnymi

reholnymi vetvami frantiSkanskej rodiny a s OFS.

Toto spolocenstvo sa mdze prejavovat’ prostrednictvom vzajomnej spoluprace pri
utuzovani povolania frantiskanskym zivotom — rehol'nym alebo svetskym. Ak je pravda, ze
Frantiskansky treti rad“ ma svoj povod v spolocenstve svétého Frantiska, nemame dovod,
aby sme frantiskanskych bratov a sestry nepovazovali za inSpiratorov frantiskanskeho
svetského povolania.

Rehol'ni a svetski franti§kani nastupili cestu obnovy, zacali sa ,,vracat’ k pramefiom®,
¢o bola myslienka vnuknuta II. vatikdnskym koncilom. Spoloc¢enstvo a spolupraca pocas tejto
cesty musi prinasat’ ovocie tak pre jednu ako aj druhu stranu.

2. Cirkevny Zivot frantiSkanskych laikov

2.1. Povolani nasledovat’ Krista v poslani Cirkvi

Zijeme teraz uz tyridsat’ rokov po II. vatikinskom koncile®® a ,toto velmi bohaté
naukové, duchovné i pastoracné dedi¢stvo™ stale udrzuje hlboku reflexiu o ,,prirodzenosti,
dostojnosti, spiritualite, poslani a zodpovednosti* krestanskych laikov v Cirkvi a vo svete.

7 Regula, 10,8; FF, 104.

0 Spominam si, ako mi jeden duchovny asistent kedysi vravel: “Stile eite pocujem, ako mi v uiach rezonuje
vykrik jednej z naSich frantiskanskych svetskych sestier: “Hovorte mi o Bohu!”.

21 por. Konstitiicie TOR, 159. Pozri zéroveii aj Generalne konstitacie OFM, OFMConv, ale aj OFMCap.

282 Stvrta kapitola z knihy Carla Dallariho OFM, I laici francescani... Consacrati a Dio per la vita del Mondo.
Assisi 1994, Ed. Porziuncola, Biblioteca Testi di formazione a cura dell’OFS 3, s. 81-93.
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Toto globalne uvazovanie, onll ozajstni milost Ducha vedtceho Kristovu Cirkev po
vsetkych dejinnych chodnikoch papez uznal a nanovo harmonicky predstavil Jan Pavol II. v
apostolskej exhortacii Christifideles laici. Papezovym Gimyslom bolo ,,vzbudit’ a udrzat’ nové
povedomie darov a zodpovednosti vsetkych laikov a kazdého jednotlivo za poslanie a
communio Cirkvi.“*®.

Ak si v§imneme zéakladné ¢rty tohto dokumentu, ktory napisalo magistérium,
vystupuje medzi nimi $pecificky vyznam daru a zodpovednosti  frantikanskych laikov
zijucich vlastné, cirkevné  povolanie ,pokrstenych laikov* v ramci svojho
cirkevného poslania.

2.2 Dostojnost’ a cirkevné poslanie krest’anskych laikov

Myslienky identity a cirkevnej dostojnosti krestanskych laikov sa zmocnilo cirkevné
magistérium obzvlast poc¢nic II. vatikanskym koncilom. V ramci tejto obnovenej
“ekleziologie spolocenstva” sa konecne zacalo rozpravat' o laikoch — ale nie negativnym
sposobom, teda tym, ¢o “nie su”, lez pozitivnym spdsobom — opisom toho, ¢o pre Cirkev
znamenaju a poukdzanim na ich poziciu v ramci Cirkvi. Tento krok vpred umoznili niektoré
ekleziologické myslienky/postoje, ktoré koncil zaujal hlavne myslienke, ze Cirkev je Bozi
lud, do ktorého sa kazdy pripaja na zaklade viery a krstu. Tato volba umoznila mocnu
obnovu krstného knazstva, o ktorom hovori, ze je “spolo¢né vSetkym pokrstenym” napriek
roznym Specifikdm vyplyvajicim z odliSnych chariziem, ministérii, ktoré dariiva a vzbudzuje
Duch Svity.

Ina, podobna myslienka priniesla novy objav sluzobného charakteru Cirkvi v prospech
sveta. Cirkev ako Bozi T'ud putujici dejinami k plnému dosiahnutiu blazenej vlasti, je
podstatnym spdsobom misionarsky: musi prinasat’ svetu posolstvo evanjelia a spolupracovat’
so vSetkymi 'ud'mi dobrej vole na uskutoc¢iiovani Bozieho kralovstva. Preto je povolana k
tomu, aby nezila len pre seba, ale na zaklade vhodnych chariziem a ministérii, ktoré jej
daroval Duch Svity ma zit’ pre Krista a pre svet. VSetci ¢lenovia Cirkvi su zodpovedni za toto
svoje poslanie — kazdy podla svojho stavu alebo postavenia, ktorému zodpoveda osobitné
povolanie kazdého pokrsteného Eloveka. Vsetci mézu zaZzii na sebe svitost, ktoru dariiva
Duch Svity svojej Cirkvi - ako odpoved’ svojho vlastného povolania a zavdzku, ze chci
realizovat’ toto spolo¢né poslanie.

V tomto rozsiahlejSom kontexte sa u krestanskych laikov prizvukuje dostojnost’ a
cirkevné poslanie: nie st uz povazovani za krestanov druhe;j triedy (teda za tych, ¢o ,,nie st
kiazmi alebo tych, ¢o ,,nie su“ reholnikmi ...) . Ale maja svoju vlastnti cirkevna dostojnost’ a
dostojnost’ kilazov a reholnikov, pretoze su si rovni medzi sebou a na zaklade krstu patria
plnym pravom ku Kristovej Cirkvi.

Koncil sa vlastne sam vyjadruje, ze krestanski laici st ti, ¢o ,,boli krstom privteleni ku
Kristovi a stali sa 'udom Bozim, maji svojim spdsobom ucast’ na kilazskom, prorockom a
kralovstvom trade Kristovom, a tak maju svoj podiel na poslani v§etkého krest'anského 'udu
v Cirkvi a vo svete...“?*,

Tento krok vpred predstavuje mnozstvo ddlezitych udajov k prehibeniu krestanskej a
laickej identity.

Prvy dovod spociva v sviatosti krstu, ktory je zadkladom cirkevnej ddstojnosti pre

3 Christifideles Laici, 2.
2% Lumen Gentium, 31.
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vsetkych veriacich, ked’ze ,.krst nas nanovo obnovuje k zivotu Bozich deti, zjednocuje nas s
JeziSom Kristom a s jeho telom, ktorym je Cirkev, maze nds Duchom Svitym a tym z néas
vytvara duchovné chramy“?*. Krestanska novost’, ktorej prvym znakom je aj krst, pozostava
v ucasti veriacich na Bozom zivote — lepSie povedané — v i¢asti na udalosti Boha, ktory tvori
v dejinach ¢loveka ,,vietko nové®. Tym, Co teda charakterizuje krest'ana ako takého, je prijatie
Boha vo viere — tato skutocnost’ sa plne vyjadruje aj pocas sviatostného slavenia krstu.

Druhy dovod je objav spolo¢ného knazstva vsetkych veriacich: ,,Veriaci laici maja
sami ucast na trojakom poslani — na kniazskom, prorockom a kralovskom poslani Jezisa
Krista“?,

Z0castiuju sa:

e na kiazskej sluzbe, pretoze krst, ktory ich spaja s Kristom a s Cirkvou, im aj
dava schopnost’ k tomu, aby prinasali samych seba i vSetky svoje aktivity ako
duchovnu obetu, ktora je Bohu mila;

e na prorockom poslani, pretoze ich opraviiuje prijimat’ jeho Slovo, zit' toto
slovo vo svojom vnutri a dosved¢ovat ho v Cirkvi a s Cirkvou v tomto svete;

e na kralovskom poslani, pretoze ich robi spdsobilymi pre sluzbu Boziemu
kralovstvu a dejinnému poslaniu: “Laici ziju krestanské kralovské poslanie
predovsetkym prostrednictvom svojho duchovného boja, aby v sebe samych
prekonavali kral'ovstvo hriechu (por. Rim 6,12), a svojim sebadarovanim, aby
v laske a spravodlivosti slizili JeziSovi, ktory je pritomny vo vsetkych svojich
bratoch a sestrach, predovietkym v najbiednejsich™*’. Ked’ sa uz pripodobnili
Kristovi — “Panovi a kralovi vesmiru®, maji uz pred sebou len definitivnu
métu — byt ako ich Pan, ktory prisiel slizit' a darovat’ svoj zivot za bratov.
Toto ,kralovské* poslanie sa rozmaha na vsetky stvorenia, pretoze laici si
zvlastnym spdsobom “povolani k tomu, aby navrétili stvoreniu jeho plna
povodnt hodnotu. Ked svojou, milostou nesenou ¢innost'ou usporaduvaju
stvorenie pre blaho T'udi, zuCastiiuju sa laici na vykonavani moci, ktorou
vzkrieseny Jezi§ pritahuje k sebe vSetky veci, aby ich spolu so sebou podriadil
Otcovi, 7e by bol Boh vietkym vo vietkom™*®,

Treti dévod spoc¢iva v naplneni poslania celého krestanského T'udu — teda v Cirkvi,
ktorej sucastou st na zaklade krstu, zaoberaji sa hlavne docasnymi skutocnostami,
svedectvom o Bozom kralovstve pritomnom uZz v tomto svete.

Déostojnost’ laikov bola dalej vyzdvihnuta cielom: Ze sa snazia o definitivny ciel’
ktory je cielom celej Cirkvi — teda o svitost’: ,,Dostojnost’ laikov sa ndm naplno otvéra, ked’
uvazujeme o prvom a zakladnom povolani, ktoré Otec v JeziSovi Kristovi skrze Ducha
Svitého adresuje na kazdého z nich: povolanie ku svitosti, to znamena k dokonalosti v
laske.“®. Prave tato blazena Trojica “posviicuje” kazdého pokrsteného veriaceho. V Cirkvi
sa teda aj laici na zéklade krstu moézu nazyvat' “svdtcami”, a preto si schopni a povinni
prejavovat’ tuto svitost’ zivota na zaklade svitych skutkov. Tieto skutky st prejavom Zivota
podla Ducha, na zaklade viery, nadeje a lasky a osobitnym pol'om posobenia laikov je Gcast’
na zivote 'udi zijicich “vo svete”.

285 Christifideles Laici, 10.
286 Christifideles Laici, 14.
37 Christifideles Laici 14.
8 Christifideles Laici 14.
29 Christifideles Laici, 16.
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Naozaj, laici “sa musia posvécovat’ vo svojom kazdodennom Zivote v povolani a v
spolo¢nosti. Aby uskuto¢niovali svoje povolanie, musia laici chapat svoju kazdodennu
¢innost’ ako prilezitost’ zjednotit’ sa s Bohom a plnit’ Jeho vol'u a sluzbu inym 'ud’'om, aby ich
viedli v Kristovi k spologenstvu s Bohom.". Tym sa teda skonGilo obdobie, ked’ sa vietci
nazdavali, Ze jedinou cestou, ako sa da dosiahnut’ svitost — bolo ,,utiect’ zo sveta“ alebo sa
pridat’ k spiritualite rehol'ného radu. Kazdy krestan sa ocitne v situécii, kedy je Cirkvou
povolany zit’ svoje vlastné povolanie, pretoze akakol'vek je tato situdcia, vzdy je ,,aktivnym
¢lenom* cirkevného poslania a povolania k svitosti**!. Takto “ povolanie sa musi chapat’ ako
podstatna a neoddelitelna sucast’ nového zivota, ktory nam bol darovany v krste a ako
konstitutivna sucast’ laickej ddstojnosti. Povolanie ku svitosti je velmi tzko spojené s
poslanim a zodpovednostou zverenou laikom v Cirkvi a vo svete...”?*2. Aj krestanski laici
teda uskutoCnuji toto poslanie a buduji Cirkev tym, ze sami posvicuji Cast’ tejto Cirkvi —
teda seba samych. Prave takato svétost’ predstavuje pre Cirkev zakladni podmienku, aby
mobhla prinasa svet ku Kristovi a Krista svetu.

2.3. Laici dnes

Tvrdit: 21. storodie bude v Cirkvi obdobim laikov?”*, neznamena, e uberame na
vyzname kiiazskému tradu ¢i zasvitenému Zivotu. Ako bez Eucharistie neméze jestvovat’ ani
Cirkev, ak nejestvuje sviatostné knazstvo, tak bez laikov nemdze nastat’ ani ,.civilizacia
lasky* anie je mozné posvitit svoje srdce vo svete. Ti prezivaju Cirkev ako tajomstvo
misijného spolocenstva. V Liste Diognetovi z 2. storocia sa pise tato myslienka: ,,Krest'ania
maju vo svete tu isti Glohu, aka zohrava v tele dusa®.

Krestania sa zOcastiiuji na Kristovom poslani uz aj na zaklade sviatosti krstu,
birmovky a Eucharistie. Prostrednictvom tychto osobitnych stretnuti s Kristom je kazdy
ugenik povolany k ,,dokonalosti lasky*. Styridsat’ rokov po II. vatikanskom koncile by takéto
tvrdenie mohlo zniet’ uplne prirodzene. No nie je absoliitne prirodzené pre miliony laikov,
ktori si po celom svete myslia, Ze JeZi§ sa pri slovach ,,Chod'te (...) a uéte vietky narody****
obracia na niekoho uplne iného.

V kazdom apoStolskom diele by sme mohli ndjst’ ist¢ nebezpecenstva. Rovnost’ v
Cirkvi spo¢iva vo vzajomnom dopliiani sa (€ize komplementarite) povolani. VSetky povolania
su si navzajom rovné, kazdé je potrebné a podporuje to druhé, ale kazdé je aj od toho druhého
odlisné. Termin ,rovnost* v beznom svetskom slovniku ostal len pri vyzname uréitej
totoznosti ¢i zamenitelnosti Gloh, pri zruSeni kazdého rozdielu v mene egalitarizmu a
radikalneho individualizmu (egalitarizmus = presadzovanie rovnosti). Takéto myslienky s
vsak absolutne cudzie ,katolickej (teda vSeobecnej) povahe Cirkvi. Bozou volou je, aby
vsetci boli spaseni. Preto Kristus so svojou Cirkvou st v Duchu Svitom poslani, aby sa tato
Bozia vol'a uskutocniovala na vSetkych 'ud’och a aby poriadok lasky prenikol celt skuto¢nost’.

Nebezpecenstva potom vyzneju sekundarne, ked’ ich porovname milost'ou, ktora Boh
darava kvoli novej evanjelizacii. Laické nadSenie moze spdsobit’ velké veci. Ich charizmy a
sluzby obohacuju zivot Cirkvi. Zodpovedna tcast’ laikov obnovuje krest'anské spolocenstva a

290 Christifideles Laici, 17.

2! Porov. Christifideles Laici, 3.

292 Christifideles Laici, 17.

293 Prevzaté z “Laici Oggi” — informa¢na sluzba Papezskej rady pre Laikov (N.19/1996) — druha &ast’ posolstva
kardinala G. Francis Stafforda, prezidenta spominanej Rady pre laikov.

2 Mt 28,19.
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vydava nové svedectvo o spolocenstve svitych. Hnutia a cirkevné zdruzenia st znakmi
dynamickej viery krestanskych laikov, ktori zakuSajii ovocie Ducha Svétého vo svojich
rodinach a na pracovnych miestach®. Mnohi z nich st zapojeni do budovania
humannejsieho, spravodlivejsicho a menej konfliktného Zzivota. Misia laikov neznamena pre
Cirkev nie€o luxusné ¢i nieco extra. Nie st to rétorické prejavy vyssich tried. Vyzaduje si ju
dnesna doba. Preto je podstatna pre identitu Cirkvi. Ni¢ neméze nahradit’ laikov?”®

Aby Cirkev mohla prinasat’ v 20. storo¢i uéinnejsie ovocie svedectvom o Kristovi, je
potrebné, aby sa laici angazovali v oblasti kulturnej evanjelizacie. Takato tloha sa v§ak neda
uskutocnit’ bez hlbokej, vnitornej obnovy a bez pokéania. Je to uloha vyzadujica si nové
vedomie vlastnej prislusnosti k Cirkvi a pevné, presved¢ené prijatie misionarskeho elanu v
krest'anskych komunitach. Len tak sa méze Cirkev zaskviet' v plnom jase ako lumen Christi —
ako Kristovo svetlo.

2.4. FrantiSkanski laici v cirkevnom poslani

FrantiSkanski laici maju Gcast’ na v§eobecnom poslani celého Bozieho I'udu na zéklade
svojho Specifického svetského zivota. Tym, Ze s pokrsteni, vykonavaju svoje poslanie ako
svedectvo vo svete, ako svedectvo o Bozom kralovstve, o Bozom zaujme o naSu spasu a
tajomnej skuto¢nosti, Ze celé dejiny I'udstva sit namierené k Nemu. Ked'Ze laici si povolani k
svitosti, dosvedéuju ostatnym T'ud’om, Zze od momentu Vtelenia je uz vSetko vo svete svité
(okrem hriechu) a ze sa mézeme obratit’ k Bohu Giplne a nemusime ani ,,utekat™ od svetskych
vect.

Svetski frantiSkani su teda pokrstenymi laikmi, posvéteni k sluzbe evanjeliu podla
charizmy a osobného prikladu svétého Frantiska. Ked’ teda vidno, Ze laické povolanie nie je
povolanim ako ostatné, treba obzvlast’ pripomenut, Ze bohatstvom chariziem, ktorymi Duch
Svity obdarava Cirkev kvoli jej poslaniu a vlastnému posviteniu, si sami laici uvedomuju
povolanie 7it' evanjelium podla prikladu svitého Frantidka z Assisi*’’. Obdareni milostou
Ducha maju aj dostatocnym spdsobom odpovedat’ na vlastné povolanie. Tieto ,,okolnosti® st
opisané a uzadkonené v normativnych dokumentoch frantiskanskeho svetského zivota —
ktorymi su Regula, Generdlne konstiticie a Ritudl. Z tohto dévodu  svoje  myslienky
Cerpame zo spominanych textov, alebo sa nimi nechavame inspirovat.

Laicka prislusnost’ a cirkevné poslanie frantiskanskych laikov sa znazoriuje v Regule,
v jednej vel'mi dolezitej pasazi: ,,Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa
zivymi udmi Cirkvi; sl'ubmi sa zjednotili s Cirkvou eSte dovernejsie. Preto maju kracat’
zivotom ako svedkovia a nastroje jej poslania medzi 'udmi a ohlasovat’ Krista svojim
Zivotom a svojimi slovami. Ked’ze st pozvani ako Frantigek obnovit Cirkev...“*8,

Podobné ¢i rovnaké myslienky nachddzame aj v Generdlnych konstituciach: ,,Ako
povolani k spolupraci na budovani Cirkvi ako sviatosti spasy pre vSetkych T'udi a aj tym, Ze
krstom a profesiou sa stali »svedkami a nastrojom jej poslania«, svetski frantiskani zvestuju
Krista svojim zivotom a Zivym slovom. Ich prvoradym apostolatom je osobné svedectvo (1) v
prostredi, v ktorom ziju, ale aj ich sluzba pri §ireni Boziecho kralovstva v tejto pozemskej
skutognosti...“**. A podobné myslienky najdeme aj v Rituali: vetnou profesiou Reguly sa
zaviizuju frantiskanski laici pracovat’ v prospech Cirkvi i Fudstva®®. Rozhodli sa prispievat

25 Por. Gal. 5,22.

26 Por. 44, 16.

27 por. Regula OFS, 2.

2% Regula OFS, 6.

* Konst., 17,1.

9 Por, Ritudl OFS. Uvodné poznamky 1.
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svojim spdsobom k spolo¢nému dobru, na zéklade svojej stalej obnovy a prostrednictvom
svojho poslania medzi Pud'mi*”".

Frantiskanski laici su teda zivymi ¢lenmi Cirkvi a nastrojmi cirkevného poslania,
ktorych Duch povolal do bratstva, aby boli v sluzbach Bozieho kralovstva v tejto pozemskej
skuto¢nosti, podl'a prikladu svétého Frantiska, na ktorého ¢innost’ nadvézuju svojim dielom
cirkevnej obnovy.

,Zivi &lenovia“ — pretoze svetski frantidkani sa stavaju sti¢astou spolodenstva Bozicho
zivota, ktorym je Cirkev a na zaklade toho st povolani zit' sami za seba svoje vlastné poslanie
a vziat’ na seba toto poslanie podla vlastnych schopnosti.

Za prvé poslanie sa povazuje sluzba Boziemu kralovstvu prostrednictvom budovania
Cirkvi a budovania bratskejsieho a evanjeliovejsieho sveta;

Druhé poslanie, ktoré je priamo artikulované uz v odkaze na frantiskansku inspiraciu,
sa prejavuje v bratstve. Svetski frantiSkani ziju svoje cirkevné poslanie ,,medzi bratmi®, teda
,,v bratstve®. Zatial’ ¢o termin ,,bratstvo* chce ukazovat’ zakladnu Struktaru frantiSkanskeho
zivota na urcitom mieste, ktoré je ,,prvou bunkou celého Radu a viditelrnym znakom Cirkvi,
tohto spoloGenstva lasky***. Frantiskénski laici nachddzaji teda v bratstve ,o0sobitné
prostredie urcené k rozvoju zmyslupre  cirkev a frantiSkanske povolanie, ale zaroven je
to miesto animécie apostolského Zivota vietkych jej Glenov>®. Skrze Zivot v bratstve, svojim
zivotom v Cirkvi a s Cirkvou planuju zit spolofne so vSetkymi l'ud'mi dobrej voéle
asTudstvom ako takym, aby vybudovali ,bratskejsi svet** a dosiahli ,univerzilne
bratstvo“**®so vietkym stvorenim, v postoji tcty a uznania vietkého stvoreného a podl'a planu
Boha stvoritel'a a Pana vsetkych veci.

Frantiskanski laici su na zéklade svojho povolania tvorcami bratskych vztahov medzi
Pud’'mi. Su tvarnymi nastrojmi v rukach Krista — univerzalneho zmierovatel'a medzi l'ud'mi a
Bohom. Preto byt mali byt vnimavi a prijimat’ Kristovu pritomnost’ vo v$etkych I'udoch a
usilovat’ sa o spolupracu medzi vSetkymi 'ud'mi dobrej vole. Aj v Rituali nachadzame
rovnaké zmienky: frantiskanski laici sa zasvicuji Boziemu kralovstvu®®; to predstavuje
»Zivot pre svet, s ,,predsavzatim, ze budu spolupracovat’ na budovani bratskejsieho sveta“?’.
St povolani zit' vo svete ,,ako kvas evanjeliového Zivota«®® a ,vydavat’ svedectvo o Bozom
kralovstve a budovat’ bratskejsi a evanjeliovejsi svet®” a sluzit' pre vicsiu Boziu slavu a
naphit’ prikdzanie lasky k Pudom*3'°.

Nakoniec, poslanie frantiSkanskych laikov pozostava v ulohe ,,obnovit' Cirkev* vo
vlastnom svetskom stave a svojou pracou v Cirkvi a s Cirkvou v prospech sveta, v ktorom
moézu Tudia zit' spolu s bratmi. VSetkych Tudi pritom uznavaju za synov toho istého
nebeského Otca a milujiic sa medzi sebou tak, ako Kristus miloval nas. Toto poslanie sa
uskutociiuje na zéklade formy zivota, na zaklade bratstva, ktoré vyzaduje, aby stredobodom

U Por. Ritudl OFS, 14; 29.
392 Regula OFS, 22.

3% Regula OFS, 22.

3% Regula OFS, 14.

95 Regula OFS, 18.

39 por. Regula OFS, 31.
7 Regula OFS, 14.d.

398 Regula OFS, 12.

% Regula OFS, 29.

319 Regula OFS, 12.
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sily bolo spolocenstvo lasky.

3. Misijné povolanie svetskych franti§kanov

3.1. ,,Poslanie“ znamena vyslanie

Svetski frantiskani — podobne ako vSetci pokrsteni — st poslani (preto misionari) do
celého sveta, aby mu predkladali hodnoty, ktoré st vyznaéné pre JeziSovych nasledovnikov.
K primarnej hodnote JeziSovych nasledovnikov patri rozoznat' povolanie Toho, ktory je sam
Svity. Fakt, ze nas Otec stvoril na Kristov obraz, ktory bol prvorodeny zo v$etkého stvorenia,
oznacuje, ze celé stvorenie je dobré a vsetci sme jeho sucastou. To, Ze mnohi si tuto
skuto¢nost’ ani neuvedomuju, je smutny fakt nasej sicasnej situdcie, pretoze netcta k sebe
samému moze byt zékladnou pri¢inou osobného i kolektivneho nestastia. Ti, ¢o siahajii po
nasili, nenasytnosti, ambiciach, hrdosti, hneve, zavisti, ¢o sa nechavaji sputat’ zmyselnostou,
vlastnym zaludkom alebo apatiou — ti sa takto spravaji, pretoze uz stratili akukol'vek nadej. A
myslia si, Ze S$t'astie by mohli dosiahnut’ prave tymto sposobom. Velmi strategickym bodom
je viera: mat’ doveru v Boziu vernost’ kvoli nam.

Odklon od niecoho, ¢o bolo dané poriadkom, od niecoho, ¢o dokaze c¢loveka
autenticky naplnit, ¢o by sme mohli nazvat’ aj urcitou ,,disfunkciou® — prave toto je velmi
slaba stranka dnes$nej blahobytnej spolo¢nosti a ukazuje sa hlavne v naSich imornych
pokusoch, ktorymi sa zakazdym snazime dosiahnut' Stastie v rade veci. V tych
najchudobnejsich spolo¢nostiach infikuje tato disfunkcia hlavne I'udi (a nielen ich vodcov).
Zenie ich totiz k tomu, aby prahli skor po majetnych veciach a nie, aby tuzili po dosiahnuti
pokoja. Cely dnesny svet citi velky hlad po duchovnych hodnotach, po poznani toho
najvzacnejSicho dobra, ktorym je I'udské bytie. Nech uz tito chorobu nazveme akokol'vek,
dobre vieme, ze existuje len jeden jediny liek: odovzdat’ sa Bohu, lebo len on sdm nam moze
vratit’ naSu integritu.

Sme poslami, lebo ukazujeme svetu, Ze nasim zakladnym usilim je dovolit’ Bohu, aby
nas oslobodil od onej blaznivej myslienky, ktorou sa snazime zaplnit’ prazdno panujice v
naSich zivotoch: napriklad mocou, prestizou alebo majetkom. Jediny ozajstny pribeh, ktory
vyhrava a ktory kedy svet pocul, hovori o chudobnych jaslickach, o tazkom krizi a o
prazdnom hrobe. Ako by ale ostatni 'udia mohli pocut’ tento pribeh, ak im ho niekto
nevyrozprava? “Ale ako budi vzyvat toho, v ktoré¢ho neuverili? A ako uveria v toho, o
ktorom nepoculi? A ako pocujii bez kazatel'a? A ako budu kazat,, ak nie s poslani? Ako je
napisané: "Aké krasne st nohy tych, ¢o hlasaji dobrt zvest.” (Rim 10, 14-15). Misionari nie
st len kilazmi, bratmi a sestrami opustajicimi svoje vlastné domovy a svojich blizkych kvoéli
tomu, ze cheu kracat’ svetom a slizit’ ostatnym. Toto vSetko robia aj laici.

Papez Pavol VI. vo svojej apostolskej exhortcii s ndzvom Evangelii Nuntiandi piSe:
“Laici vo svojom zamestnani ziji uprostred sveta a tam plnia najrozli¢nejsie Casné povinnosti.
Preto majii vykonavat' evanjelizdciu osobitnym spésobom. Ich hlavnou a bezprostrednou
ulohou nie je zakladat’ a rozvijat’ cirkevné spoloCenstva - to je Specialna iloha duchovnych
pastierov -, ale majli pravo a povinnost uplatni t’ vSetky utajené krestanské a evanjeliové sily
a ¢nosti, ktoré v tomto svete existuju a posobia. Vlastnym polom ich evanjelizacnej ¢innosti
je rozsiahly a zlozity svet politicky, hospodarsky a socialny, ako aj svet kulttry, vied a umeni,
medzinarodného Zivota a spolo¢enskych komunikaénych prostriedkov. St vSak este aj iné
osobitne vhodné oblasti pre evanjelizaciu, ako manzelska laska, rodina, vychova deti a
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dospievajiicej mladeze, pdsobenie na pracoviskach a Fudské utrpenie.*'!

3.2. Svetski frantiskani ako misionari
Poslanim svetskych frantisSkanov je:

- zit evanjelium: ,Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom,
stali sa zivymi udmi Cirkvi; sl'ubmi sa zjednotili s Cirkvou este
dovernejSie. Preto maju kracat’ zivotom ako svedkovia a nastroje jej
poslania medzi vSetkymi I'ud'mi a ohlasovat’ Krista svojim Zzivotom a
svojimi slovami**'2, Zmenit' spolotnost’ a zagat' pritom od seba. To
vSetko sa uskuto¢iiuje v rodinach, ked’ si obidvaja partneri preukazuji
vzdjomnu manzelska lasku. Maju zivit svoje deti laskou a nie
strachom. Maju ich vyucovat’ tcte k star§im a osobne to aj dokazovat'.
Maju sa zaujimat’ a starat’ o chudobnych, vyvijat’ autentické usilie, aby
zmenili situaciu chudobnych. Maju byt voci vietkym Cestni a zaplatit’
vSetkym to, ¢o im dlhuju. Milansky kardinal Martini v rozhovore s
novinarmi z 1. januara 1999 odpovedal na otazku, ako by dnesny svet
mohol byt prijatelnejsi pre vsetkych, tymito slovami: ,Staci, ak
zaplatite listok za MHD“. Jednoduchy sposob poctivého a
spravodlivého postoja, jeden z mnohych ¢asto zanedbavanych
moznosti, pri¢inou ¢oho je nasa tizba vykonat' nie¢o mimoriadne pre
Boha i blizneho. V dnes$nom svete nemdze nikto predstierat’, ze buduje
lepsi svet, ak ho v tomto nevedie nefalSované usilie a nezaplati za to
nevyhnutnu cenu;

- pracovat vo farnosti. Nebyt kriticki voéi kiiazom vo farnosti a
pripraveni poniknut’ svoju pomocna ruku. Ukazovat' ostatnym, ze do
Cirkvi nevstupuje len ako Cisto osobny akt, ale s ozajstnym
presvedCenim, ze sa chceme stat’ sucastou spolocenstva veriacich.
Ulohou kazdého frantiskanskeho laického misionéra je prinsat’ vlastné
svedectvo do kazdého domu na danom tzemi farnosti. Témou tohto
poslania je pozyvat' l'ud, aby “otvoril svoje brany Kristovi!”. Poslanie
zostava otvorené navzdy a svetski frantiSkdni musia byt vzdy
angazovani v tomto diele ako prvi;

- asistovat  frantiSkanskym reholnikom pri  misijnych snahdch a
podporovat vzmahanie misijného vedomia vo viastnych bratstvach;

- poskytovat vlastné sluzby ako misionar OFS. V dne$nom svete existujil
rozne skupinky — napriklad “Franciscan Partners” (frantiSkanski
pomocnici), “Franciscan Volunteers” (frantiskanski dobrovolnici) a
mnohi ini. V Taliansku dnes existuje Misijné centrum svetskych
frantiskanov v Scarperii (Florencia), ktoré ma za tulohu podporovat’
misijné povedomie v OFS a pripravuje, posiela svetskych misionarov
vsade tam, kde st potrebni, bok po boku s rehol'nymi bratmi a sestrami.

3.3. “Prorocké” povolanie svetskych frantiSkanov

Proroctvo neznamend ,,predpovedat’ budiicnost™, ale schopnost’ ukazat Bozi plan s
Clovekom na zdklade JeziSovych hodnét. Tento plan je nacrtnuty v dvoch Péanovych
prikazaniach: “Prvé je toto: "Pocuj, Izrael, Pan, na§ Boh, je jediny Pan. Milovat’ bude$ Pana,

" Evangelii Nuntiandi, (= EN)T0.
*12 Regula OFS, 6.

79

svojho Boha, z celého svojho srdca, z celej svojej duse, z celej svojej mysle a z celej svojej
sily! Druhé je toto: "Milovat’ bude$ svojho blizneho ako seba samého!" Iného, vécsieho
prikazania, ako su tieto niet.” (Mk 12, 29-31). Nie je l'ahké sa prisposobit, ale ak to
neurobime, ako moéze v dne$nych lud’och vzkli¢it nadej bez prorokov, ktori by ju
dosvedcovali? Katechizmus katolickej Cirkvi v tejto stvislosti cituje konstitaciu Lumen
Gentium: ,,Svity Bozi T'ud ma ucast aj na Kristovom prorockom urade” najmi
nadprirodzenym zmyslom pre vieru (sensus fidei), ktory je vlastny vsetkému l'udu, laikom a
hierarchii, ked’ ,,sa neochvejne pridiza viery, ktora bola raz navzdy odovzdana svitym®,
prehlbuje jej chapanie a stiva sa Kristovym svedkom uprostred tohto sveta™'?.

Spoloénost’ a Cirkev méZeme zmenit' len a len na zéklade zivota podla skutocnych
hodndt. Svetski frantiskani pomohli zniCit' stredoveky, feudalny systém tym, ze odmietali
nosit’ zbrane: nie je mozna vojna, ak vojaci nechcli bojovat. Tento priklad obratenia spdsobil -
v kratkosti povedané - uzas spolo¢nosti, ale aj Cirkvi. Svity FrantiSek nekazal len slovami, na
zacCiatku obratenia privadzali Frantiskove “radikalne idealy” reholnych predstavenych do
rozpakov, ale JeziSovo evanjelium sa neda fingovat. Svetski frantiskani sa oslobodili od
strachu, ¢o si o nich pomyslia ich pribuzni a znami. M6zu teda zmenit’ spolo¢nost’ svojim
zivotom vyslovene podla krest'anskych hodnoét. Nenutia ostatnych, aby prijimali ich sposob
zivota a konania, ale sami za seba uskutoc¢iiuju hodnoty a prave takto povzbudzuju ostatnych,
aby sa rozhodli zit’ tak isto. VSetci si ale mozu slobodne vyberat’. Laska sa totiz neda nijako
donutit’.

V dnesnej dobe narasta ¢oraz viac potreba posiliiovat’ hodnoty na vSetkych miestach,
kde sa Cirkev nachadza. Egoizmus a egocentrizmus, urputné naliehanie na to, aby sme konali
vsetko v kazdom okamihu podl'a vlastnych predstav, nespravne pouZzivanie moci a majetku,
hlad po prestizi: vSetky tieto symptomy duchovnej choroby nie s prednostnym pravom
dnesnej svetskej spolocnosti, je to len jej kultira. Sme len l'udia a pritom sme Cirkvou. Preto
sa Cirkev potrebuje stale reformovat. Zacat’ od seba, aby sme neskér mohli pracovat’ na tych
druhych — ale len vtedy, ak sme si isti, Ze sme urobili dostato¢ny pokrok.

Cirkev pozyva svetskych frantiskanov k tomu, aby realizovali vSetky tieto myslienky!
Svetski frantiSkani si vnatorne zapojeni do spolo¢nosti, kde Ziju — €o reholnici nikdy
nemohli byt’. Svetski frantiskani mézu v ramci Cirkvi: animovat’ bratov a sestry tym, ze im
umoznia ucast’ na svojom zivote (vzajomné a zivé spolocenstvo funguje v oboch zmysloch!);
povzbudzovat’ mnohych skleslych kiiazov po farnostiach na zaklade svojej loajalnosti (nie len
nekriticka komunikacia, ale na zaklade toho, ze sa citime byt jednou Cirkvou). Kolkokrat
zabudame, ze kiazi st len l'udia a Ze aj oni potrebuju citit’, Ze ich niekto miluje!

Prave v ramci farnosti sa odohrava zakladna Cast’ prace OFS. Frantiskanske svetské
bratstvo je podstatnou krestanskou komunitou, ktora schvalila Cirkev, v ktor;’fch veriaci
vzajomne moézu hlasat’ Bozie Slovo a moézu byt aktivni v sluzbe i laske..." 1, Svojim
vlastnym farnostiam moézu svetski frantiskani zijuci autenticky podl'a evanjelia, ktor¢ slubili,
komunikovat’ novy zivot. Nefungovanie dialogu by sme mali vyriesit’ eSte predtym, nez zni¢i
jednotlivecov 1 celé spoloCenstvo (¢i farnosti), ak by sa tato chyba nevyrieSila vcas.
Spolo¢nost’, do ktorej patri aj Cirkev, potrebuje uzdravenie. Budiicnost’ je pre nas oslniva,
pretoze Jezi§ ju osvecuje ako svetlo sveta. Jezi$ je odpoved’ou. Pochopili sme spravne to, o
od nas ziada? Dobre sme pochopili pozvanie: ,,Chod’ a oprav mdj dom!*? Len Boh nas moze

e, 785; LG, 12.
Y Christifideles laici, 26.
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urobit” sviatymi. NaSou ulohou je zit’ to, ¢o nam Boh predklad4, mame pozyvat’ aj ostatnych,
aby robili podobne. A toto je ten najlepsi spdsob, ako podporovat’ frantiskanske povolanie
jednak prostrednictvom rehol'ného alebo svetského radu.

4. Cirkevny Zivot v bratstvach OFS

4.1. Zivot v bratstve

FrantiSkanske svetské povolanie je povolanim Zit' evanjelium v bratstvach a sucasne
vo svete. Za tymto ucelom bola vopred ustanovena aj samotna organiza¢na Struktura OFS,
spolocenstva , ale aj Gcast’ na spolo¢nych dobrach. A prave v jeho pritomnosti a poslani na
konkrétnych miestach v Zivote sa dobre odzrkadl'uje tento ideal.

Bolo by vhodné na tomto mieste pripomeniit’ niekol’ko aspektov zivota v bratstve OFS
a sluzbu animacie, vedenia, ako sa spominajii v Generalnych konstittciach.

4.1.1. Svedectvo bratského Zivota

Bratsky zivot musi byt dosvedCeny a vytvarany beznymi, konkrétnymi okamihmi
zivota. Priestorom, kde FrantiSkanske svetské bratstvo naziva nie je sakristia, nie je nim ani
Cirkev ako miesto stretnutia krestanského spolocenstva — je nim svet. Je isté, Ze bratsky zivot
nemdoze byt ddlezity, ak nie je presiaknuty bohatym duchovnym Zivotom a musime ho Zit' vo
svete, pretoZe tam sa nachadza ten najvadsi frantiskansky klastor’™, lebo ak to plati pre
frantiSkanskych rehol'nikov a reholnicky, o to viac to plati pre svetskych frantiskanov. To si
ale od néas ziada pozorné skumanie znameni Cias, aby sme zapojili bratstvo a tym aj jeho
¢lenov: ,,OFS okrem toho chce podporovat’ zavidzok bratstiev slizit’ vo svete a osobitnym
sposobom aj v Zivote spolognosti®'®.

4.1.2. Animacia a vedenie

4.1.3. Kolegialnost’

Jasne a v sulade s Regulou zdoraziiuje skutocnost’, ze animacia a vedenie bratstiev na
akejkol'vek twrovni, nie su uskuto¢iiované osobne - teda nie si vedené a animované
(ministrom), ale kolegialne — teda vedie ich Rada na ¢ele s ministrom v stlade slovami textu
Reguly: ,,Na roznych trovniach kazdé bratstvo ozivuje a vedie rada a minister (alebo
prezident)”*'7 a to zasa podporuje komunikéciu a koordindciu, &i uz v samotnych miestnych
bratstvach alebo na miestnych a narodnych urovniach. Len na zaklade solidarnej a spolo¢nej
zodpovednosti je mozné vylepsovat' sluzbu animécie a vedenia bratstiev’'®.

4.1.4. Pohotovost’ a sluzba

Aby tato animacia a vedenie bratstiev prebiehala nalezitym spdsobom na réznych
urovniach a aby sme uznavali, Ze vSetci bratia su potrebni, ale nie nenahraditel'ni — prave pre

313 “ani, toto je nasim klastorom”. (Sacrum commercium, 63).
16 Konst., 28.2.

317 Regola OFS, 21

18 Por. Konst., 31.1; 61.3; 65.3; 69.2.
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tento ucel boli prijaté vel'mi dolezité a potrebné upravy, ktoré sme vyziskali zo skusenosti —
ako napriklad to, Ze ,konCiaci (doterajsi) minister uz viac nemdze byt zvoleny za
viceministra“*'’,

4.1.5. VyuZivanie dialogu

Dialdg je v bratskom zivote stale vel'mi potrebny, je vSak dolezity obzvlast' v tazkych
a problematickych situaciach, v akych sa moze bratstvo alebo niektory z jeho ¢lenov
kedykol'vek ocitnut’. Komunikécia v skupinkach nie je vzdy jednoducha, preto je vhodné, aby
tento dialdg moderoval minister bratstva a duchovny asistent, aby mali v tcte kazdého a
informovat o fiom Radu®®.

4.1.6. Spolocenstvo a subsidiarita

Zmysel spolocenstva a subsidiarity medzi bratstvami prispieva k uctievaniu a podpore
vitalnosti Rad, ato ,je g)oiiadavka spolocenstva medzi bratstvami, spolo¢nej spoluprace
navzajom a jednoty OFS“*'.

Rada na vyssej urovni ma velka zodpovednost' za animéciu a vedenie bratstiev na
niz§ich trovniach, ak neregulérnost’ ministra a Rady nejakym sposobom obmedzuje ich zivot.
KedZe je to nastroj spoloCenstva a subsidiarity moze nariadit’ bratsku  vizitaciu
prislusnej Rade a pripadne aj urychlit’ pastoratnii navstevu. Ked s laskou a rozvahou
zvéazila  situaciu prislusného bratstva, mdze sama prijat’ ,,najvhodnejsie 03patrenia podla
pripadu, mdZe siasne pozbavit tradu Radu alebo prisluinych predstavenych**?.

4.1.7. Solidarnost’

Zmyslom zrelych bratstiev a kazdého svetského frantiskana je spoloény ekonomicky
prinos. To znamena, Ze treba ocakavat' vydaje, ktoré si vyclenené pre danu oblast. No
zaroven to znamena byt solidarny a ¢asto si pomahat’ aj s ekonomickou tarchou, ktort ostatni
bratia nemdzu na seba vziat, pretoze sa nachidzaji v chudobnejSom rozpolozeni. Byt
solidarny - to nie je fraza, ale nieco, ¢o predpoklada, ze sa vieme podelit’
o materialne statky. Solidarnost’ a podiel na tych materidlnych statkoch (okrem
duchovnych) znamena solidarnot budovanii na  zaklade autonomie a potvrdzuje

. . 323
zodpovednost’ za svoje povolanie™”.

4.2. Medzinarodné bratstvo

Prave tato tému predkladame globalne, pretoze je zrejma pre zivot vSetkych bratstiev
na roznych trovniach.

V prvom rade Konstiticie definujo Medzinarodnu radu ako najvyss$i organ spravy:
“Medzinarodnd rada sa schadza v generdlnej kapitule OFS s legislativnou, poradnou a
volebnou pravomocou.™ .

319 Konst, 79.2.

320 por. Konst, 58.1-3.
21 Konst. 29.1

22 Ibidem, 84.6.

323 Por. Ibidem, 30.3.
2 Ibidem, 70.3.
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Medzinarodna rada ma pravo i povinnost’ animovat’ a viest’ medzinarodné bratstva™=,

»podporovat’ a podnecovat’ evanjeliovy Zivot“ charizmy vo svojom ,svetskom stave“ a
V . . . - N f 326
utuzovat’ zmysel jednoty v OFS v suvislosti s pluralitou osob a skupin“~".

Predsednictvo Medzinarodnej rady OFS (CIOFS), ktorého povinnostou je
,koordinovat,, animovat’ a viest’ OFS“‘m, utuzuje puto spolocenstva, komunikacie na
celosvetovej Grovni vd’aka ,,duchu sluzby®, aby ,,na celosvetovej urovni posiliioval vzajomné
vzt'ahy spoluprace medzi OFS a d’alsie zloZky frantiskanskej rodiny**®,

Predsednictvo Medzinarodnej rady OFS usmertiuje a animuje svetskych frantiskanov
na roznych poliach pritomnosti a poslania v spolo¢nosti, v spolupraci s ,,organizaciami a
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asociaciami, ktoré uznavaji rovnaké hodnoty* a s dosiahnutiu vlastnych cielov'=".

4. 3. Formacia

Generalne konstitucie ukryvaji v sebe vyzvu neustdle rozvijat' svoje volanie i
povolanie, vernost’ identite a vlastnému poslaniu, uskuto¢fiovat’ svoje povinnosti, ktoré sa
rodia z naSho zamestnania ¢i prace, celkovy zisk z prislusnej profesionalnej formacie, ,,ako
prvy azakladny prispevok pri budovani spravodlivejiieho a bratskejsieho sveta™*’
prispdsobovat’ svoje formy novymardoznym situdciam  zivota. K pestovaniu  tychto
frantiSkanskych hodnét na zaklade svetského Zivota, ale aj k budovaniu povolania a
silnej§iemu svedectvu v rdmei ,,socidlnej ob&ianskej zodpovednosti*®! sa nutne vyzaduje
formacia. O nej sme uz hovorili v II. kapitole, v ¢lanku 7. Na tomto mieste by sme chceeli ale
zdoraznit iny aspekt.

4.3.1. Specifické povolanie

Generalne konstitiicie odrazaju a dostato¢ne jasnym spdsobom objasiiujii samotné
miesto Frantiskanskeho svetského radu, ktoré zaujima svojim svetskym rozmerom
frantiskanskej charizmy v ramci frantiskanskej rodiny - podl'a Reguly. Regula a Konstiticie
dost” dobre zdoraziuju, Ze “povolanie OFS je radu je zvlastne povolanie, ktoré formuje zivot a
apostolsku ¢innost” svojich &lenov...”**?, kvoli Gomu “neprijimajii do neho tych, ktori su
profesiou viazani k inému reholnému spolodenstvu alebo intitutu zasviteného Zivota™>>.
Prirodzene plati tato veta aj obratene - v tom zmysle, Ze svetsky frantiSkan, ak vezme na seba
na seba iny zavizok, prestava byt sucast'ou OFS.

Odlisnou skuto¢nostou je pripad ,,dvojakej prislusnosti k OFS a k Zdruzeniu laikov
alebo laickému hnutiu. Zo¢i-voc¢i tomuto fenoménu, ktory byva dost’ rozsireny, je potrebné
utuzit’ zrelych svetskych franti§kanov voéi ostatnym cirkevnym hnutiam, pretoze evanjeliova
vyzva je osobitnym povolanim. Problémom nie je vztah frantiskanskych svetskych laikov k
ostatnym tymto hnutiam, ale problém spociva ,,vo frantiskanskej svetskej identite kazdého
jedného ¢lena OFS. Ak je totoznost’ pevna, vzt'ah je v tom pripade pozitivny pre obe strany, aj

325 Por. Ibidem, 70.2.

32 Ibidem, 71.1.a-b.

327 Ibidem, 73.b.

328 Ibidem, 73.c.d.

329 Por. Konst. OFS, 73.e.f.g.

30 Konst, 20.2.

31 Konst, 20.2.

32 Konst, 2. 1; Porov. Regula OFS, 1.
33 Konst, 2.1.
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ked’ je nevyhnutné dodat’, Zze u tych, ¢o ziju v inom hnuti alebo pre iné hnutie, nie je mozné
zladit’ dvojaki prislusnost’ tak na poli duchovného zivota, ale aj na poli poslania®*.

4.3.2. Pociato¢na formacia

Formécia nemdze nastat’ len na abstraktnej Girovni, musi byt’ dynamicka a existencna,
pretoze pomaha bratovi pri spoznavani formy evanjeliového Zivota, ktort by chcel zit'. Len ak
ju spozna, moze ju milovat’ a len vtedy, ak ju miluje — bude ju komunikovat’, sprostredkuvat’
aj ostatnym. Formacia preto pomdha pri spoznavani radovej identity, aby sa kazdy citil ako
jeho sucast’.

Pocas pociatocnej formacie sa zdoraziuje, Ze najviac Casu by sa malo venovat
rozliSovaniu povolania a jeho dozrievaniu. O pociato¢ni formaciu sa podstatne opiera aj
permanentnd formacia. V nej prameni “zmysel prislusnosti” k OFS. Na zéklade toho sa
umoziuje zlozit' “docasnti” profesiu: “Vecnej profesii (...) moze vsak predchadzat’ docasny
sPub, ktory mozno obnovovat' kazdy rok, ale nie viac ako po tri roky**>. Po&iato&nu forméciu
je ale mozné aj predizit, aby sa tym zabranilo rychlemu entuziazmu a pritom aj odchodu z
bratstva.

4.3.3. Permanentna formacia

Pociatocna formacia prinaSa svoje ovocie len vtedy, ak nan bude nadvdzovat
permanentna formacia, ktora si vyzaduje ¢as a mnoho usilia. Mesacéné stretnutia neznamenaju
vel'a, je to len “omrvinka” o sa tyka formacie. Preto sa od bratstiev ziada, aby venovali
“osobitnil pozornost’ formdacii novych profesov a profesov s dodasnymi slubmi, aby ich
povolanie mohlo dozriet' a aby v sebe utuzili zmysel prislusnosti (k OFS)™**®. Permanentna
formacia sa povazuje za nevyhnutnt sucast formacie vtedy, ak na§ bratsky, cirkevny i
socialny zivot (...) by mal byt otvoreny tak, ako bol otvoreny zivot svdtého Frantiska, ktory
nam opakuje: “Za&nime odznova, bratia...”>".

Dolezitym momentom formacie, okrem formaéného programu ako takého, je bratska
kapitula na akejkol'vek trovni — na nej sa §tuduje, diskutuje a rozhoduje o “obsahoch, ktoré sa
tykajii Zivota a 'organizacie' (Radu)’*®, spomina na zosnulych bratov’*’, prostrednictvom
ktorych sa Coraz hlbsie stabilizoval frantiskansky svetsky zivot v minulosti, ale smeruje a
vzdy mieri k budiicnosti. Dalej ide o ekonomicku transparentnost’ a uchovéavanie dedicstva®*,

o vel'mi chulostivé svetské zalezitosti, aj ked’ jasne odrazaj cit pre bratstvo a solidarnost’.
4.4. Svetski franti$kani v cirkevnych spolo¢enstvach

V dekréte venovanom laickému apostolatu citame, ze maju podiel na Kristovom
knazskom, prorockom a kralovskom poslani — a tym maju aj svoj aktivny podiel na zivote a
¢innosti Cirkvi. A pridavaju sa slova, ze ich aktivita v ramci cirkevnych pospolitosti je
natol’ko potrebna, Zze bez nej by ani apostolat duchovnych pastierov zvécsa nemohol

334 por. dokument Potissimum Institutitioni, 93.
35 Konst.. 42.2.

36 Ibidem.

371 Cel, 103.

38 Konst., 49.2.

339 Por. Konst., 53.4.

9 por. Konst, 50.2.¢; 62.2.1 ¢ 66.2.n.
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dosiahnut’ plnt G¢innost™".

Regula OFS nas v stlade s tymito koncilovymi myslienkami pozyva, aby sme sa stali
,»svedkami a nastrojmi“ cirkevného poslania a nechali sa inSpirovat” FrantiSkom z Assisi,
ktory citil, Ze je povolany samotnym Ukrizovanym zo San Damiano, aby ,,obnovil Cirkev***.

O naSej povinnosti byt aktivne pritomnymi v rdmci miestnej Cirkvi niet pochyb ¢i
diskusie. Na praktickej irovni sa vsak Casto stretavame s tazkostami a protire¢eniami. Casto
sa zda byt velmi tazké, aby sme podporovali formacné programy a zintenziviiovali bratsky
zivot kvoli nadmernym ¢innostiam a tloham, do ktorych st svetski bratia zapojeni.

St vynimo¢nymi vysluhovatelmi eucharistie, si sluzobnikmi Slova, si zapojeni do
roznych socialnych aktivit miestnej Cirkvi a Casto je vSetok ten Cas, ¢o im ostava, pohlteny
tymito aktivitami. A ¢o pritomnost’ na bratskych stretnutiach? ,,Nemozem, pretoze mam prave
nejaku sluzbu ...%. Ugast na exerciciach alebo forma¢ nom semindri? ~,Nemodzem, pretoze ku
konci tyzdiia ma potrebuje tunaj§i farar. Pripadné volby na nejaku funkciu v bratstve?
~,Nemodzem to prijat’, pretoze uz som predsedom toho a onoho, sekretarom tamtoho...“ A tak
dalej.

Takto upadame do prilisného aktivizmu, ktory nam nedava dostatok ,,priestoru pre
zivot, v ktorom by sme mohli spolu zotrvavat, a to s postojom a formou vlastnou
autentickému bratstvu. Aby toto bratstvo mohlo jestvovat’ a rozvijat’ sa, potrebuje sa zdielat,
revidovat’ svoj zivot ¢ i chvile modlitby a formacie ale aj spolo¢né rekreaéné okamihy.
Potrebuje byt miestom, kde jeden druhému pomaha, kde sa ucia viest’ dialog, komunikovat’
navzajom, aby sa podopierali v tazkostiach a lepSie sa modlit. Generalne konstitucie
ohl'adom tejto témy pisu: ,,Cit spoluzodpovednosti jednotlivych ¢lenov vyzaduje osobni
pritomnost’, svedectvo, modlitbu, aktivnu spolupracu podla moznosti jednotlivca ako aj
pripadné zaviizky na oZivovanie bratstva“**’. Bratsky Zivot je tak délezity, 7e len v tomto
¢lanku Konstiticii sa nachadza toto tak silné slovo: ,,vyzaduje®. Vietky ostatné ¢lanky maji
povzbudzujuci a nie prikazujici charakter.

V tomto bode sa sami seba mozeme opytat’: ako sa svetski frantiSkani mézu angazovat’
,v obnove Cirkvi“ na zaklade kreativnosti a spoluzodpovednosti, ku ktorym nas vyzyva
Regula papeza Pavla VI.? Prirodzene, ide o vel'mi zivy a chulostivy problém, teda vyzaduje si
pozorné rozliSovanie zo strany Rady i celého bratstva, pretoze situdcia musi byt’ posudzovana
konkrétne, podl'a jednotlivych a miestnych okolnosti.

Ak mame rozliSovat’ misijna pritomnost’ svetskych frantiSkanov v Cirkvi, musime
rozmyslat’ o uréitom individualizme, ktory je typicky pre dne$nt, modernu kultiru a ktory do
istej miery vstupil do zivota jednotlivych ¢lenov bratstva. Prili§ individualne apostolské
aktivity s toho znakom. Mnohi bratia a sestry si vyberaju cesty a apoStolské tlohy a pritom
absoliitne nebert do Gvahy aktivity bratstva. Co sa tyka bratstva, zaZiva velké tazkosti, ked’
sa chce venovat’ a podporovat’ spoloénu apostolskl Glohu a to prave kvoli nespdsobilosti
jednotlivych ¢lenov.

Zda sa, ze mnohi svetski frantiSkani st spokojnejsi s apostolskou ¢innost'ou, ktoru si
zvolili z vlastnej iniciativy alebo s takou, ku ktorej ich niekto pozval individudlne — namiesto
toho, aby sa (viac ¢i menej) anonymne pustili do spolo¢nej aktivity. Uznavame, ze ni¢

1 Por. dpostolicam Actuositatem, 10.
42 Regula OFS, 6.
* Konst. 30.2.
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nemodze tak stmelit’ a upevnit’ bratstvo, ako spolo¢ne vykonavana praca, spolo¢na ucast’ na
radostiach i bolestiach, Gispechoch i nezdaroch, na $t’asti i na sklamani. Spolo¢ne vykondvana
praca umoziuje lepsie, aby sme sa radili, vzijomne sa podporovali, preskiimavali vlastné
sktisenosti, zapajat’ svoje dary a schopnosti kazdého jedného z nas, pretoze vsetci mame
vlastnosti, ktoré su Gplne odli§né — s vlastnost'ami spolubrata.

Prave za ucelom tohto spolo¢ného poslania by mali byt bratia na to vy¢leneni alebo
aspont koordinovani, ak sa zvazi, ze sa ma tejto ulohy ujat jednotlivec, tak sa jej ujme
jednotlivec vzdy ale v dialogu s Radou a s bratstvom. Generdlne konstitiicie ustanovuju:
“Bratstva (nehovoria 'svetski frantiskani') (...) nech sa snazia spolupracovat pri oziveni
¢innosti farskej komunity, liturgie a bratskych vzt'ahov; nech sa za¢lenia (subjektom st teda
stale bratstva!) do spoloénej pastoracnej Cinnosti davajic prednost’ ¢innosti, ktora zodpoveda
tradicii a spiritualite svetskych frantiskanov™**. Tento ¢lanok by mal byt motivom tvah pre
mnohé bratstva OFS z hl'adiska ich misijného poslania a spoluprace v miestnej Cirkvi.

K téme, ktorti sme preberali predtym, by sme mali pripojit’ aj myslienky zapojenia
svetskych frantiSkdanov do mnohorakych zdruzeni a hnuti, ktoré sa vo farnosti nachadzaju:
tento postup ¢ i prechod od jednej spirituality k druhej je znakom duchovnej slabosti,
psychologickej nestabilnosti ¢i znakom nezrelého rozhodnutia vo veci evanjeliového poslania.

5. Poslanie OFS vo svete

5.1. IL. vatikansky koncil: Pastora¢ny koncil

Termin ,,pastora¢ny* ma mnohoraké vyznamy. Vicsinou poukazuje na aktivitu, ktort
vykonavaji pastieri: ¢i uz biskupi, farari alebo ostatni klerici. Termin sa vSak Standardne
dotyka vsetkych, ¢o s nejakym spdsobom zapojeni do aktivit, ktoré ohlasuju a/alebo
pontikaju spasu. Sprostredkovanie spasy v skuto¢nosti nastava prostrednictvom sviatosti. Ale
dochadza k nemu aj inymi cestami: nejde pritom o sviatostné spdsoby v izkom zmysle, ale o
osobnu cestu, o svedectva, o komunikaciu o gesta.

Kazdy prostrednik, kedZe vykonava sprostredkovatel'skii ¢innost, by si mal
uvedomovat,, ze sa nachadza uprostred medzi pramefiom spasy, ktorym je Boh a adresatmi
spasy, ktorymi st vSetci ludia. Preto kazda pastoracna aktivita musi byt podmienena
pochopenim tejto spasonosnej zvesti. Kazdy ¢lovek vSak zostava nad’alej slobodny — moze
tato zvest prijat’ alebo ju odmietnut’.

Dolezité je, aby kazdy takyto prostrednik spasy poznal svojho ,,Spasitela® — teda
Boha, aby ovladal zékladné pravdy spasy - evanjelium a poznal aj adresata spasy — Cize
dotyéného konkrétneho ¢loveka. Tento konkrétny ¢lovek zije v urcitom prostredi, ktoré ho
neustale podmieiiuje svojim myslenim, kultirou a spésobom zivota... Preto ak ma byt’ tato
pastoracia u¢inna — lepsie by mozno bolo povedat ,,spasonosné prostrednictvo™ — mala by byt
neustale reflektovana a aktualizovana: ak sa menia l'udia, teda adresati tejto spasonosnej
¢innosti, musi sa zmenit’ aj vzor pastoracie.

3 Konstitiicie OFS, 102.1.
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II. vatikansky koncil sme ozna¢ili ako ,,pastoraény koncil®. Aby sme pochopili zmysel
tejto kvalifikacie — slovo ,,pastoracny®, mali by sme si znovu precitat’ ustanovujici dokument,
teda apostolsku konstitaciu Humanae Salutis z 25. decembra 1961.

Dokument vychadza z Panovho prisl'ubu: ,,A ja zostanem s vami po vietky dni, az do
skoncenia sveta“ a potvrdzuje, Ze Pan je pritomny aj v dneSnej nasej dobe. Dne$néa doba — ako
tvrdi Jan XXIII. — je charakteristickd svojim ,,prelomom k novej ére“, ktord od Cirkvi
vyzaduje ,,vazne Ulohy a obrovsky rozsah, ¢o sa dialo aj v najtragickejSich obdobiach
cirkevnych dejin®. Text cituje spominané myslienky takto: ,,Ide o to, aby sme dneSny svet
dostali do styku s Zivotodarnou a veénou evanjeliovou energiou; ten svet, ktory sa vyzdvihuje
na zaklade svojich vydobytkov v technickej a vedeckej oblasti a ktory sposobuje aj dosledky
vo veciach do¢asného poriadku, ktory tolki I'udia chceli nanovo organizovat’ a neprihliadat’
pritom na Boha®.

Dnesny svet sa teda predstavuje dvojzna¢ne. Zlo a dobro sa navzajom premiesali.
Preto sa v prvom rade predovsetkym vyzaduje, aby sme stale vSetko rozliSovali v sulade so
»znameniami ¢ias“. Neustale zmeny tak typické pre dneSny moderny svet sa tykaji hlavne
kultirneho razu. Druha svetova vojna bola vyvolana kultirnymi zmenami a zaroveii vyvolala
kultirne zmeny. Preto hlavnou odpoved’ou, ktora ma Cirkev dat, je predovsetkym odpoved
kultarneho razu, az potom pontkne odpoved’ praktického ¢i operativneho charakteru. Mali by
sme teda nanovo prepojit’ ve¢nii dynamiku evanjelia s prebiechajucimi znakmi kultary ¢i
socialnymi situdciami, v ktorych ziji 'udia v si¢asnom dejinnom momente.

Pastorany charakter II. Vatikanskeho koncilu by sme mali chapat’ ako zavdzok
Cirkvi, ktorym sa snazi nanovo ustanovit vztah medzi ¢lovekom a Kristom, medzi
spolognostou a Kristom, medzi vydobytkami vedy a techniky a Kristom. Prave pri napliiani
tohto poslania by si Cirkev mala uvedomovat’, ze je zaclenena do tohto sucasného sveta, Ze s
nim musi byt solidarna a vykonavat' v tomto svete Ulohu kvasu, prekvasit’ ho s cielom
dosiahnut’ ve¢né dobra.

Tieto zakladné myslienky boli schvalené v konstiticii Gaudium et Spes, ktora bola
prave preto nazyvana ,,pastoracnou konstituciou®. Avsak k realizacii tohto druhu poslania
Cirkev potrebuje obnovovat” samu seba, musi preto v prvom rade ,,chapat’ sama seba®, az
potom moze vykonavat’ poslanie.

5.2. Poslanie svetskych frantiSkianov

Frantiskanske svetské povolanie je ,,zachovavat evanjelium nasho Pana JeziSa Krista
podrla prikladu svitého Frantiska z Assisi“**’] ktory sa prejavuje ,zapojenim (bratstva) do
pozemskej skutoénosti a ucastou na pozemskych aktivitich“**. Povolanie svetskych
frantiSkanov predstavuje vyzvu k poslaniu, ktoré sa ma uskutociiovat’ zivotom i slovom,

pretoZe (bratia) Ziji v rovnakych podmienkach, ako ktorykol'vek ob&an’.

Ked uz svetski bratia dostali miesto, ktoré zaujimaju alebo majti zaujimat’ v Cirkvi —
ako to vidime na zaklade dokumentov II. Vatikanskeho koncilu a v Christifideles Laici, doraz
sa kladie na vhodnost’ poslania v charizme OFS. Aj ked’ ¢lanky druhej kapitoly z Reguly st
sami osebe vel'mi bohaté, ¢o do myslienok, a konkrétne, v Generalnych konstiticiach sa
chcelo poukazat’' na dva zakladné aspekty, ktorym sa nasa spolo¢nost’ osobitnym spdsobom

%5 Regula OFS, 4.
346 Christifideles Laici, 17; Porov. Konst., 17.
37 Por. Lumen Gentium, 35.

87

venuje:

- schopnost’ podporovat’ “iniciativy a ochranu vSetkého stvoreného” a
“vytvarat’ podmienky pre Zzivot, prostredie, ktoré by neohrozovali
loveka™*;

- prezivat frantiskanskeho ducha v rodinnom prostredi®® a zaroven
umoziovat' “zblizenie” s mnohymi lud'mi zijucimi v tazkych
rodinnych podmienkach tak na socidlnej ako cirkevnej urovni:
»hezenatymi alebo nevydatymi, osamelymi rodi¢mi, rozvedenymi,
ktori  Zijii v tazkych Zivotnych situaciach“*>. Ludsky a krestansky
entuziazmus méze napomahat k tomu, aby sme rozoznavali a
zmierfiovali  zranenia, ak sa nedaji uzdravit, vzdy v sulade s

duchom blahoslavenstiev™”".

5.3. Utast’ franti§kanov na cirkevnom poslani vo svete

Frantiskani nemdézu sami seba pri uskutocfiovani svojho povolania vnimat tym
sposobom, ze st mimo Cirkvi a Ze sa nezucastiiuju na cirkevnom poslani. V tomto zmysle je
svity FrantiSek vynikajicim prikladom. On si uvedomoval, Ze je sucastou Cirkvi, Ze je
poslany ,,obnovit’ Cirkev* a §irit’ ju prostrednictvom ohlasovania Kristovho evanjelia aj mimo
hranic svojej institiicie. Svéty FrantiSek si navySe jasne uvedomoval, ze musi stale ,,menit
sam seba, ze sa musi ,,neustale obracat™.

U svitého FrantiSka bolo poslanie v Cirkvi a pre Cirkev pevne zakorenené v
neustdlom hl'adani Bozej vole - v kontemplovani. To, ¢o navrhuje robit, nevyviera z jeho
osobnych ,,tizob a planov*, ale len a len z toho Ze bol pripraveny stat’ sa ,,Gbohym nastrojom*
Bozej vole. Prave na zaklade tychto predpokladov uvadza svity Frantisek do Cirkvi isty
proces obnovy: obnovy skor po stranke kultury, nez na trovni instittcie.

Frantisek zostava ,,vzorom®, pretoze je zakladatelom. Vzorom, na ktory musia vsetci
frantiSkani vzdy hl'adiet. Nemame ,,materidlne napodobniovat™ to, ¢o sam FrantiSek vykonal,
ale skor mame ,,nanovo predstavit’ tento vzor v stvislosti s dnesnym cirkevnym kontextom a
socio-kultirnou situaciou. Co sa tyka cirkevného kontextu, nutne sa musime in$pirovat’ II.
vatikanskym koncilom a nadviazat’ na proces obnovy, ktory po¢nic nim vznikol. V oblasti
socio-kultirneho kontextu by sme mali vziat' na vedomie jednu podstatnii skuto¢nost’: Svéty
Frantisek sa rozhodol konat’ v§etko na pozadi christianitas, my musime zit' a konat’ v zmysle
toho, ¢o je v tomto druhom tisicro¢i cielom tejto christianitas, storo¢i charakteristickom
hlbokymi a globalnymi transformaciami.

Nie je jednoduché v tomto historickom obdobi ,,byt a Zzit' ako krestania a ako
frantiskani®, ale nemdzeme zit' bez nich oboch. Musime vSak vediet' spravne rozliSovat’
rozliSovat’ socio-kultirne prvky a rozliSovat’ aj vo viere. Posledni papezi nas na kapitulach
povzbudzovali, aby sme si ,,uvedomovali svoju zodpovednost™ a stale uskutoéiiovali svoju
charizmu i svoje poslanie®”: dnesny svet este stale hl'adi na svétého Frantiska ako na ,,vzor

% Konst. 18.4.

349 porov. Ibidem, 24.1

3 Ibidem, 24.2.

31 Regola OFS, 11; LG, 38; A4, 4; GS, 72.

52 Por. Prispevky na generalnych kapitulich zo strany Pavla VI. a Jana Pavla II. sa tam nachadzaju velmi
vzacne citacie.
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T'udskosti, nez aby ho povazovali za ,,vzor krestana“*>,

V tomto kontexte mdzeme pochopit’ typicku vlastnost’ frantiskanskej charizmy len na
pozadi samotného frantiskanskeho hnutia ako celku: bratia, sestry a laici. Ziadna z tychto
sucasti nemodze sama osebe vystihovat’ celok skuto¢nosti. V tomto zmysle je teda potrebné,
aby medzi vSetkymi zlozkami frantiSkanskej rodiny prevladala vzajomnost, popripade
»vymena darov®. Vzajomnost’ pritom predstavuje uznanie odli$nosti a sposobilosti ,,daravat’ a
prijimat™.

V tomto okamihu dejin l'udstva — ako vyraz analdgie toho, ¢o sa deje v Cirkvi — sa aj
pre samotnych frantiSkanov stava nevyhnutnou tulohou, aby uznali vynimo¢né poslanie
laikov. Frantiskanski laici sa zhodni na tom, Ze sa usiluji lepsie pochopit’ pévodnu charizmu
svitého FrantiSka. St skratka neodmyslitelne potrebni, pretoze pomahaju vpustit’ do tohto
sveta ,,ducha svitého Frantiska“; su prepotrebni aj pri uskuto¢iiovani frantiskanskeho
poslania. Z tohto dovodu st frantiskanski laici formovani k tomu, aby ,,boli tym, ¢im by mali
byt™, a to bez podriadenosti, bez inStrumentalizacii a v plnej a iplnej autondmii.

Prave zo strany frantiskanskych laikov moézeme citit' prispevok pri konkrétnej
realizacii ,,frantiSkanskeho ekumenizmu®, ktory vobec nie je druhorady. Nenesu uz na svojich
ramenach tryznivé dejiny bratov a sestier. Si menej zaviazani poziadavkami pravneho
charakteru. MoznoZe predstavuju charizmu svétého Frantiska do krajnosti - v autentickejSej
podobe. Teda — nebert do Givahy svoje inStitucionalne ¢i pravne oSatenie. Autondomiu
frantiskanskych laikov by sme mohli povazovat’ a uskuto¢iovat’ ako ,,jedno zo znameni ¢ias*,
znameni skuto¢nej novitas franciscana (frantiSkanskej novosti). Na toto vSetko nesmieme
zabudat, ale musime zit' ako laicky prispevok a cast’ na cirkevnom poslani v st¢asnom
svete.

5.4. Vernost’ vlastnej charizme

Generalne konstitucie d’alej hovoria: “Vernost’ vlastnej charizme, frantiskanskej i
svetskej, a svedectvo tprimného a otvoreného bratstva je ich hlavnou sluzbou Cirkvi, ktora je
spolo¢enstvom lasky. Nech ich v flom moZno rozpoznat' uz pre samo ich bytie, z ktorého
prameni ich poslanie™*".

V jednom interview s Emanuelou De Nunzio — generdlnou ministerka — jej bola
polozend takato otazka: ,,Comu sa venujete vy, svetski frantiskani?*“ Za touto otazkou sa
odraza naSa utilitaristickd a technokraticka kultira, ktora sa snazi hodnotit’ vyznam veci a
0s0b len vo vztahu k ich bezprostrednej funkcii. Prave tato skuto¢nost’ pre fiu bola t'azkostou,
preto namietla: ,,Postavili ste mi zIu otazku. Opytajte sa 'kto sme', a potom budeme mdct’
hovorit’ o tom, '¢o robime, ¢omu sa venujeme'.

Ak zostava pravdou, ze charizmy st darmi, ktoré Duch Svity darava svojej Cirkvi k
spoloénému Gzitku, svetski frantiSkani mozu citit’ zodpovednost’ za to, Ze musia zviditelovat’
tento dar v miestnej cirkvi, v ktorej Ziju a pracuju. Prave toto jasne poukazuje prioritu ,,bytia“
pred ,.konanim®.

Aj frantiskanski generdlni ministri vo svojom liste o ,Povolani a poslani
frantiskanskych veriacich-laikov v Cirkvi i vo svete pozyvaju svetskych frantiskanov, aby

353 Por. Duch Assisi poéntic rokom 1982 a hlavne od roku 1986.
¥ Konst. 100.3.
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,.prehibili svoje frantiskanske svetské povolanie a zachovévali harmonické prepojenie medzi
jasnym utvrdzovanim vlastnej identity — teda Ze ide o verejné zdruzenie veriacich — a horlivou
a srde¢nou pritomnostou v miestnej Cirkvi: takyto vzt'ah vSak nesmie nadobudnit formu

nejakej dohody na zaklade okolnosti, ale musi vyvierat zo samotného jadra povolania®>®.

A potom nasleduje aj ,,svedectvo bratstva®“. Nesmieme zabudat’ na to, Ze uz bratské
spolocenstvo ako také predstavuje apostolat a prispieva k evanjelizaénému dielu. Bolo by
nadherné, keby sa aj o naSich bratstvach dalo povedat’ to, ¢o o prvych krestanskych
spolocenstvach: ,,Pozrite, ako sa miluju!*.

5.5. OFS pocas poslania Ad gentes

FrantiSkansky svetsky rad chce nanovo objavit’ nové poslanie frantiskanskych laikov v
oblasti evanjelizacie a sic¢asne aj v poslani ad gentes, v konkrétnom znameni spoluprace ,,na
budovani Cirkvi, ktora je sviatostou spasy pre vietkych Iudi“*>® a pritom v otvorenom
dialogu apostolskej tvorivosti®>’.

5.5.1. Preco su frantiSkanski laici zapojeni do sluZby poslaniu Ad gentes?

Pretoze “vieobecny zéviizok*>, ktorym sa zaviazali k tomu, aby ,toto ohlasovanie
spasy poznal a prijal kazdy ¢lovek na ktoromkol'vek mieste“’™, a zaroven k tomu, aby
ohlasovali Krista ,,svojim Zivotom i svojimi slovami***’, “nech st vzdy pripraveni zicastnit’
sa na spolo¢nych iniciativach s rehol'nikmi a rehol'ni¢kami prvého, druhého a tretieho radu, so
svetskymi instititmi a s ostatnymi laickymi cirkevnymi skupinami (...) na odstraneni pricin
rasovej diskriminacie a na sluzbe veci mieru™®!. Toto vietko sa nemdZe netykat, nedotykat
svetskych frantiskanov, ktori sa na zaklade krstu a svojej profesie stali “svedkami a nastrojmi
cirkevného poslania™®.

Dnes sa vel'mi vel'a hovori o charitativnych sluzbach, o socilnej spravodlivosti ako o
privilegovanych oblastiach, do ktorych by sa novym spdsobom mohli zapojit' aj laici. Jan
Pavol II. vo svojej encyklike Redemptoris Missio nas pohyna k zddrazneniu nalichavosti
misionarskej evanjelizacie, lebo toto ,,je prednostna sluzba, ktort moéze Cirkev preukazat’
kazdému ¢lovekovi a celému dnesnému Fudstvu®®.

5.5.2. Akym sposobom sa frantiSkanski laici moéZu zapajat do poslania Ad
gentes?

V pociatkoch Cirkvi bola misia povazovana za spoloény zavidzok a zodpovedna bola
zan miestna Cirkev, ktora potrebovala prave ,,misionarov*, aby mohli posunit’ k d’alsim
métam, ako nam to ukazuju Skutky apostolov.

55 List Styroch generalnych ministroch frantiskénskej rodiny nazvany: Povolanie a poslanie frantiskanskych

veriacich-laikov v Cirkvi a vo svete 1989, 22.

36 Konst. 17; Porov. Regula OFS, 1. L’OFS d’Italia ha istituito, nel settembre 1998, il CE.MIL.OFS (Centro
Missionario dell’OFS) per I’animazione missionaria delle Fraternita locali, la formazione degli animatori e il
coordinamento dell’impegno nella missione Ad gentes dei laici francescani italiani.

7 Regula OFS, 6.

38 Kodex kanonického préva, can. 225

9 Ibidem

360 Regula OFS, 6.

%! Konst. 98.

2 Kongt. 17.

33 Redemptoris Missio, 2.
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Na ziklade tejto skusenosti, ale hlavne v sile misijného poslania , ktoré Vzkrieseny
zveril celému krestanskému spolocenstvu, ktoré sa zhromazdilo vo veceradle (,,jedenasti a ti,
¢o boli s nimi“ — Lk 24, 33). V tychto poslednych rokoch Cirkev vyzyvala laikov, aby nanovo
objavovali misijny rozmer svojho vlastného krestanského povolania. V samotnom
koncilovom dekréte Ad gentes Cirkev vyzyvala laikov, aby sa zlcastiiovali na jej
spasonosnom poslani ako svedkovia a zivé nastroje, aby v sebe i v inych I'ud’och prehlbovali
vedomosti o misiach a lasku k nim, tym Ze vo vlastnej rodine a katolickych organizaciach ¢i
Skolach poskytuju pomoc kazdého druhu, aby aj oni mohli dostat’ dar viery, ktora oni dostali
do daru™".

,»Ba kde je to mozné, nech su laici hotovi aj bezprostrednejSie spolupracovat’ s
hierarchiou, tym Ze vezmu na seba osobitné poslanie pri hldsani evanjelia a podavani
krestanského udenia, aby tak dodali Zivota rodiacej sa Cirkvi...*.

5.5.3. Davat’ aj to malo, o mame

Aky postoj by mali zaujat’ naSe bratstva zo¢i -vo¢i tomuto univerzalnemu povolaniu:
,,Chod'te aj vy do moje vinice...“ (Mt 20, 3) a prave v suvislosti s poslanim Ad gentes? Ako by
mali pozitivne zareagovat, napriek nespocetnym vnutornym i vonkaj$im t'azkostiam, ktoré
nase bratstva stretavaji v zivote?

V kratkosti sa pozastavme nad jednym textom, ktory hovori o rozmnozeni chleba a
ryb: ,,Ked vystipil a videl vel'ky zastup, zl'utoval sa nad nimi, lebo boli ako ovce bez pastiera.
A zacal ich uéit mnohym veciam (...) Potom riekol: Vy im dajte jest! (...) Potom vzal pét
chlebov a dve ryby, pozdvihol o¢i k nemu, dobrorecil, lamal chleby a daval svojim u¢enikom,
aby im ich rozdavali (...) VSetci jedli a nasytili sa, ba eSte nazbierali dvanast’ plnych koSov
odrobin a zvy$kov z ryb. A tych, o jedli chleby, bolo pittisic muzov3®.

Len v miere, v akej sa zapajame a spolupracujeme s Panom (,,vy im dajte jest) a bez
zbytoénych ludskych Spekulacii, dokazeme Stedro darovat' aj nasu vlastni chudobu (pat
chlebov a dve ryby) a pritom sme dojati z toho, ako rastie pocet muzov a zien, o eSte
nepoznaju Krista (okolo $tyroch miliard!), narody (4d gentes) bez pastiera kone¢ne spoznajii
a zakusia onu hojnost’ Bozej lasky (,,vSetci jedli a nasytili sa“).

%4 Por. Ad gentes (= AG), 41.
35 Ad Gentes, 21.
356 Mk 6,34-44.
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IV. KAPITOLA

DUCHOVNA A PASTORACNA ASISTENCIA PRE OFS

1. Asistencia v priebehu dejin

Touto témou sa uz zaoberala II. Kapitola, ked’ hovorila o autonomii OFS (bod 6.). Len
na Uvod tejto Specifickej témy o asistencii vo FrantiSkanskom svetskom rade sa v kratkosti
pozastavime nad tym, ako sa v priebehu ¢asu myslienka asistencie odrazila v najdolezitejsich
dokumentoch OFS.

1.1. Vyvoj vzt'ahov medzi OFS, Prvym radom a TOR

Od ¢ias, ked' l'udia hovorievali bratom: ,,Povedzte nam, ako mame zit, aby sme si
zachranili du§u®® | sa Frantifek a jeho spolo¢nici predstavujii ako sluhovia, ktori
spolupracuji so svetskymi kajucnikmi a chet zit' evanjelium. Pritom podavaju svetskym
kajicnikom svoju pomocnu ruku: ,Nech sa na radu bratov aj zenati muzi a vydaté Zeny,
ktorym nebolo dovolené zaviazat' sa manzelskym zvdzkom, rozhodnti v onych pripadoch
konat’ este prisnejie pokanie**®® .

Podl'a dokumentu Memoriale pmposin’jﬁg (1221) vizitdtorom nemusi byt nutne len
mensi brat, kym Regula Mikulasa IV. (1289) to vyslovene tvrdi: ,,vizitatori a inStruktori by
mali byt vybrani z Radu mengich bratov* *’°. Postupom asu boli ,,mensi bratia rozdeleni
podas tazkych i plodnych dejin, plnych napiti a reforiem*’'. Svita stolica Gasto
zdoraziovala, Ze asistencia v OFS je tlohou, povinnost'ou a sluzbou Prvého frantiskanskeho
radu (OFM, OFMConv, OFMCap) a Tretieho regulovaného radu (TOR)*"

Sixtus IV. zveril tato sluzbu generdlnemu ministrovi a provincidlnym ministrom
konventualov a generdlnemu a provincialnemu vikarovi observantov, a to bulou Romani
Pontificis Providentia: ,,V mene tejto svojej autority udel'ujeme ministrom moznost’ i pravo,
aby bratom a sestram Treticho radu ustanovovali vizitatora a spovednika z Radu mensich
bratov konventuélov alebo z Radu bratov observantov podla toho, ako posudia za vhodné**”.

Papezi pocas staroéi jasne dodrziavali tato normu. V Regule Leva XIII. ¢itame:
,,Vizitatori nech su zvoleni spomedzi rehol'nikov Prvého radu alebo Tretieho regulovaného
frantiskanskeho radu a nech ich vymenuvaju gvardiani, ked’ st o to poziadani**™ .

7 gn.per. 41.

38 3Comp 60; Porov. An.per. 41; 1 Cel, 37.

39 Por, Memoriale Propositi, b. 37.

*70 Regula Mikul4sa IV., kap. XVI.

' ). ZUDAIRE, En seguimiento de Cristo con Francisco de Asis. Introduccién a la Forma de Vida y
Organizacion de la Orden Franciscana Seglar (Madrid 1995), s. 229.

72 Pouziva sa aj skrateny vyraz ,,Prvy rad a TOR“. Tym sa poukazuje na $tyri rehol’ né rady: OFM, OFMConv,
OFMCap ¢ TOR. Musime si uvedomit, ze aj v citaciach d’ alsich dokumentov, ktoré tu spominame, sa s
rovnakym vyznamom uvadzaju tie isté vyrazy: ,,Styri frantiSkanske a rehol'né rodiny*, alebo jednoducho , Styri
frantiskanske rodiny*

373 Bula Romani Pontificis Providentia (15 decembra 1471).

374 Regula Leva XIII, 3,3.
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Dolezitym krokom k jednote tychto réznych kritérii bol list, ktory napisali spolo¢ne
Styria generalni ministri Piovi XII. a ktorym mu pod’akovali za to, Ze svoj prihovor v bazilike
sv. Petra obratil k terciarom. Tento list bol povazovany za zakladny kamef v niekolko
storoénych dejinach frantiskanskeho svetského radu, kedy papez uznal Frantiskansky svetsky
rad za vyvoleny oddiel mierumilovne;j laickej ¢innosti, ktora dnes ako nikdy predtym nabera
na sile za tym ucelom, aby prave tento rad branil a §iril Bozie kral'ovstvo vo svete®”.

Konstitacie Frantiskanskeho svetského radu schvalené 25. augusta 1957 potvrdzuja,
7e vonkaj§ia sprava Treticho radu prislacha ,,Cirkvi a $tyrom frantiskanskym rodindm**’.
Vonkajsej sprave OFS venuji konstitucie celu druhu &ast’ 3. kapitoly, v ktorej medziinym
deklaruju, ze duchovné sprevadzanie a vnutorna disciplina zavisi od predstavenych Prvého
radu a TORY. No prave tu sa uz vytvaraji nové horizonty, ked’ sa uz hovori o moznosti
vydat’ svoje vlastné Statuty — podl'a rozneho obdobia a miesta — a zivo sa odporica, ,,aby sa
tieto Stataty vypracovali so spoloénym suhlasom Styroch frantiSkdnskych rodin a co
najuginnejie zabezpedili jednotu a sulad celého Tretieho radus®™.

1.2. V. momentalnej legislative

Regula Pavia VI. (1978) urobila rozhodujuci krok vo chvili, ked’ sa OFS zacal
dostavat’ spod podriadenosti Prvému radu a Tretiemu regulovanému radu a prechadzal k
vzajomnému, zivému spolocenstvu: ,,V zivote a poslani Cirkvi sa usilujii spritomnit’ charizmu
svojho spoloéného Serafinskeho Otca, a to réznymi cestami a spdsobmi, no vzdy vo
vzdjomnom spoloGenstve:".

Po zdorazneni, ze medzi ,vSetkymi katolickymi bratstvami prevlada organicka
jednota“*®, ale aj osobitné vlastnosti sekuldrneho Zivota, jeho autondmie, sa tato Regula eite
raz odvolava na spolocenstvo a spolo¢nt zodpovednost’ ,,rovnakému serafinskemu Otcovi v
zivote charizmy*, kvoli ¢omu si rada vyziada od prestavenych Styroch frantiskanskych
reholnych radov ,,schopnych reholnikov pripravenych na duchovnu asistenciu‘*®'.

Text Pavlovej Reguly na zaCiatku pripomina, ze svetski frantiSkani netvoria len
dodatok, ale celostnn skutocnost’ frantiskanskej rodiny®? a na zaver kon&i s prosbou
nasmerovanou predstavenym Prvého radu a TOR™? o duchovnu asistenciu, ktord z tejto
charizmy priamo vyplyva.

Generalne konstitucie OFS definitivne schvalené Kongregaciou IV CSVA z 18.
decembra 2000 zdoraziiuji a objasiuju tieto pojmy v ¢lanku 85, ked’ tvrdia: ,,OFS ako

5 G. ANDREOZZI, Storia delle Regole e delle Costituzioni dell'Ordine Francescano Secolare, Edizioni
Guerra, Perugia 1988, s. 255.

378 Konstitiicie Tretieho Frantiskanskeho Svetského Rédu sv. Frantiska, ¢. 94.

377 Por. Tamtiez, &l. 97.

78 Tamtiez, €. 172.

37 Regula OFS, 1.

380 Tamtiez, 2.

3 Tamtiez, 26.

32 por, Tamtiez, 1.

3% por. Tamtiez, 26.
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integralna sucast frantiSkanskej rodiny je povolany k tomu, aby zil FrantiSkovu charizmu vo
svetskych podmienkach. OFS mé vel'mi uzky vztah s Prvym rddom a s TOR®. Na zéklade
tychto spojeni, ktoré jestvovali uz starocia, Cirkev zverila predstavenym frantiskanskych
rehol'nych radov altius moderamen, o ktorom hovori kanon 303 pojednavajuci o duchovnej a
pastoracnej starostlivosti v OFS.

2. Od vodcu k duchovnému asistentovi

2.1. Predslov

Duchovny asistent nie je predstavenym bratstva alebo sekretarom ¢i pokladnikom. Je
¢lenom bratskej rady a ma pravo volby vo vsetkych otazkach s vynimkou finan¢nych

rozhodnuti** a pri volebnej kapitule®®>.

Tuto predstavu o asistencii vyjadrili generalni ministri, ked’ sa vyslovili, Zze ,praca
duchovnych asistentov, ktora sa dnes uz ani nedotyka oblasti riadenia a organizovania, by
mala byt hlbSia — malo by ist' o spésob duchovného sprevadzania ¢i o spdsob formacie
bratov*“. Uznanie vlastnej zodpovednosti zo strany svetskych bratov neznamena, ze by mali
zmenit’ svoj postoj na pasivny (,,vSetko nechat” tak®), ale skor zmenu k aktivite: podporovat’ a

spolupracovat’ navzajom, aby prave laici oni uskutoGiiovali svoje povolanie a poslanie™®.

2.2. Predpokladané vlastnosti a prekazky

Papez Jan Pavol II. v jednom rozhovore pre Consilium pro Laicis z roku 1981, ktory
sa zameriaval na cirkevnych asistentov pre laické zdruzenia, povzbudil prave asistentov k
tomu, aby boli:

- tvorcami spolocenstva;

- pedagdgmi vo viere;

- svedkami o0 Bozej zvrchovanosti;

- ozajstnymi apostolmi Jezisa Krista;

- sluzobnikmi sviatostného Zivota hlavne Eucharistie;
- duchovnymi animatormi.

Aj pastora¢na sluzba frantiskanskych reholnikov, ktori st duchovnymi asistentmi v
ramci OFS v akejkol'vek tGrovni, by sa mali vyznacovat:

- teologickou a duchovnou orientaciou;
- svedectvom vernosti voci frantiSkanskemu povolaniu;

*% Por. Konst. 90,2.

*% Por. Statut 12,3.

6 Por. List Styrom frantiskanskym generdlnym ministrom o povolani a poslani frantiskanskych veriacich laikov
v Cirkvi a vo svete (Rim 18. august 1989), b. 49n.
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- povzbudenim vytvorit’ mierumilovné a spravodlivé podmienky, podmienky
pravdy a lasky;

- mali by byt pomocou pri ¢itani ,,znameni ¢ias®;

- musia predstavovat’ v ramci motivacii a cielom OFS prave duchovné pozadie.

No duchovni asistenti OFS nie st len “cirkevnymi pomocnikmi” v ktoromkol'vek
laickom zdruzeni. Pre svetskych frantiSkanov predstavuji nieCo viac: osobitného
prostrednika, vdaka ktorému ziskavame zivotodarnt tekutinu, ktora zabezpe¢ uje ,,Zivé a
vzajomné spolocenstvo vetkym svetskym a reholnym prvkom tejto rodiny.

Tento ciel' ,zivej vzajomnosti“ si vyzaduje odstranit’ niektoré prekazky. Tie sa
roznymi sposobmi stale usidl'uju v staromoédnom mysleni, ale o to hlbsie sa zakorenuja. Preto
sa len tazko prechadza od sprevadzania svetskych frantiSkanov k inej podobe:

- od nie ¢oho podobného ako je ,,riadenie” k ,asistencii**®’ (duchovna asistencia,
duchovné vedenie ,,dobrého pastiera“ a nie vodcu);

- od ,,rozkazovania“ k ,,sluzbe‘;

- od definitivneho, posledného slova, ktorym je ,,otée* (hoci jestvuje len jeden
otec, ten na nebesiach!) k spolo¢nému ¢lenstvu, ktoré spolupracuje s Radou a jej ministrom a

nepotrebuje si ich nahradzat>*®.

2.2.1. Prekazky zo strany svetskych:
- nedostatocné uvedomenie si laickej dostojnosti v Cirkvi:

- nedostatoéné poznanie ozajstnej Franti§kovej svetskej identity;

- afektivna“ zavislost’ brata;

- nespravne pochopena ,ucta* voci reholnikom, aj na inych urovniach, ktoré
nemaju ni¢ spolo¢né s ich statusom a tlohou;

- zidealizovanie postavy rehol'nika a nel'itostna kritika, ked’ djde na ich hranice
a slabosti.

2.2.2. Prekazky zo strany reholnikov:

- “duch tela” v suvislosti so samotnym Radom, aj ked’ sme presvedceni o
celkovej jednote OFS;

- tendencia sledovat’ alebo vkladat’ OFS vlastné predstavy, hlavne vo vedomi, ze
samotny OFS ma svoju vlastnu identitu;

- strach, ze stratia protagonizmus, ak budu sa budu spolo¢ne, spolu so svetskymi
podiel’at’ na zodpovednosti.

K tomu este musime pridat’, Zze prili§ vel'a rehol'nikov zostava v asistencii OFS, hlavne
na regionalnych a miestnych Grovniach. Z toho potom vyplyva, ze hoci tito asistenti pouzivaji
novy jazyk, nad’alej vykonavaja svoju tlohu “veducich”. A to brani skuto ¢nosti, aby svetski
frantiSkani prestali byt zboznou skupinkou alebo spolupracovnikmi asistenta ¢i farara, pretoze
im uplne nedovolia, aby zili vlastni “formu evanjeliového zivota” so vSetkymi svojimi

*7 Konst. 85.2.
38 Por. Tamtiez 86,2.
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zéviizkami a poslanim®®’. Tento prili§ velky ¢as, ktory travia vo funkcii asistenta okrem iného
sposobuje hlavne unavu, monoténnost’, nedostatok kreativnosti. A tie zasa Casto spdsobuju
pre bratstvo OFS véaznu stratu. Casto sa nie¢o také moze udiat’ aj v ramei “kolegialnosti”, ked”
sa z jedného alebo odlisného dovodu nenastava ono stanovené kruzenie a ak sa nepracuje
spolo¢ne.

Tieto tazkosti nie st neodstranitelné, ale predstavuji cestu, na ktorej musime kracat’
spolu. Predstavuji reflexiu, ktord nam pomaha, aby sme mali ¢o najlepsiu asistenciu OFS.
Musi priniest’ lepSie uvedomenie si frantiSkanskeho radu, ktory spolu s Prvym radom a TOR
preziva rovnaku Frantiskovu charizmu, aj ked’ svetskym spdsobom.

Ked sa niekedy ignorujii provincialni ministri alebo asistenti zo strany svetskych
frantiSkanov, nie je to vina Frantikanskeho svetského radu alebo Cirkvi, ktora ich povazuje
za medzinarodné, respektive verejné zdruzenie veriacich. Moze to byt vina jednotlivych
svetskych frantiskanov, ktori si svojvolne vykladaju momentalne inovacie alebo by to mohla
byt chyba samotnych provincidlnych ministrov ¢ i asistentov, Zze nepoznaji cirkevnu
legislativnu vo vztahu k OFS a pripadne ju nechct aplikovat.

Moze sa stat, ze svetski frantiSkani sa postavia proti duchovnému asistentovi, pretoze
sa sprava ako starobyly duchovny “vodca” Tretieho radu a mysli si, Ze miestne bratstvo OFS
priamo pod neho alebo pod jeho Rad “prislucha”. Takému kiiazovi sa zaéne uréite oponovat,
ak nepochopil rozdiel medzi duchovnym vodcom starobylého Tretieho radu a duchovnym
asistentom momentalneho Frantiskanskeho svetského radu. Nie vSak preto maju svetski
frantiskani dévod vylucit ho z naSich stretnuti bratskej rady. Ak nemaju s nim problémy,
musia svoje staznosti podat’ na Regionalnu radu OFS v pripade, Ze nejaka jestvuje, alebo
narodnej Rade, ¢i uZ prostrednictvom regionalneho asistenta, respektive priamo jej. Generalny
asistent by mal o vSetkom vediet’ len vtedy, ak narodna rada nedokaze vyriesit’ tento problém
a ak sa tento pripad musi dat’ do pozornosti predsednictvu medzinarodnej rady.

3. Duchovna asistencia podPa generalnych konstiticii OFS

3.1. Definicia

Konstitacie vo vztahu k Regule definuji funkciu asistenta ako “osobu, ktora urci
prislusny zodpovedny predstaveny na vykondvanie tejto sluzby pre prislusné bratské
spologenstvo OFS™*.

Touto definiciou sa nehovori o nejakom kniazskom stave asistenta, pretoze osobitnou
ulohou nie je ,,sviatostna“ asistencia, ale skor ,,duchovna‘“ asistencia®“. To Prvému radu a TOR
umoziuje, aby kazdy brat, ¢i uz kiiaz alebo nie, pomahal bratstvu OFS prave preto, Ze je
,vhodny a pripraveny*®' . Vy3§§im predstavenym zéroveii umoziiuje v pripade, Ze absentuje

taky brat pre duchovnu asistenciu a bratstvo OFS, zverit’ tato zodpovednost: ,,rehol'nikom a

%9 Por. Regula OFS, 4; Konst., 1.3.
0 Por, Konst., 89.2.
' Por. Tamtiez, 89.3.
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rehol'ni¢kam prisluchajucim inym franti$§kanskym instititom; diecéznym klerikom alebo inym
osobam pripravenym na tuto sluzbu, ktoré prislichaju OFS; a ini diecézni alebo reholni
klerici — nie frantiskani**? - ak dosiahli nevyhnutné podmienky, Ze st vhodni a kompetentni a
po suhlase prislusnej bratskej rady.

. . . n , . , . . . 393 , .
Ulohou asistenta je ,,na roznych urovniach duchovna asistencia bratstiev* 39 , ma im

podavat’ ,.frantiSkansku spiritualitu® a spolupracovat ,,na poc¢iato¢nej a permanentnej formacii
bratov>**, kym animéciu i vedenie bratstva napifia prisluina rada — aj v tomto pripade na
roznych urovniach. Pritom duchovny asistent z tejto Rady j]'e »zakonitym a zvolenym
&lenom*, s vynimkou hlasovania ohl'adom ekonomickych otazok™”.

3.2.  Uloha vysSich predstavenych

Osobitny vyznam pre duchovni asistenciu ma zodpovednost’ vyssich predstavenych
Prvého radu a TOR. Ti si — okrem kanonického postavenia, duchovnej animacie a vizitacii
miestnych bratstiev**® - povolani k tomu, aby informovali o ,,duchovnej asistencii, ktorej sa
OFS dostava“*”’ , aby podporovali ,,zaujem samotnych rehol'nikov o OFS a starali sa o to, aby
na uprazdnené miesta boli zvolené vhodné osoby, pripravené k sluzbe duchovnej
asistencie*™®®,

Urcenie vhodnych a pripravenych bratov na post asistenta sa rodi zo zaujmu, ktori
kandidati prejavuju o svetskych frantiSkanov, o svoju spiritualitu, poslanie a ulohu v
spolo¢nosti i v Cirkvi. Mnohych reholnikov-frantiskanov dnes pritahuju iné skupinky,
cirkevné hnutia, pritom si vobec neuvedomuju, ze svetski frantiSkani s zivotnymi druhmi a
maju spolo¢nl misiu prave vo svetskej sfére, ze st povolani podobne ako oni k rovnakej
evanjeliovej charizme®.

Ministri a kustodi ako vy$$i predstaveni by mali udrziavat’ nazorovy dialog s
prislu$nymi radami a ministrami OFS, na znak spolocenstva a spoluzodpovednosti, ked” st o
to poziadani, mali by navrhnut' kandidata na asistenta. Tato vymena nazorov bude znakom, ze
sa chape prirodzenost’ a poslanie OFS, a tym sa aj vo vSetkych sférach posiliiuje zaklad
kolegialnosti.

Zmysel pre takuto spolo¢ntl rodinu pozostavajicu z OFS, Prvého radu a TOR sa
naznacuje uz aj v momente cesty samotného vymenovania duchovného asistenta: bratska rada
OFS déva podnet a poziada o asistenta®”, vyssi predstaveny (generalny alebo provincialny
minister) nac¢uva Rade a obaja vedu dialog, aby sa zosuladili a zhodli v najlep$ej z moznosti
ohl'adom asistenta urcitého bratstva: “Kompetentny prislusny predstaveny, po sulade
prislusnej bratskej rady, vymenuje asistenta v sulade s predpisom Konititcii a Statitom
duchovnej a pastoraénej starostlivosti o Frantiskansky svetsky rad”*%.

3.3. Kolegialna asistencia

2 por.. Tamtiez, 89.4.
39 Por. Tamtiez, 86.1.

394 Por. Tamtiez, 90.1.

95 Por. Tamtiez, 90.2.

3% por. Tamtiez, 88.2.a-b.
7 Por. Tamtiez, 88.2.c.
% Por. Tamtiez, 88.1.

% Por. Tamtiez, 91.1.

0 por. Tamtiez, 91.3 .
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Osobitnu ulohu si zasluzi téma ,kolegidlneho prvku® asistencie v bratstvach OFS,

hlavne na medzinarodnej, narodnej a regiondlnej Grovni®".

Statat pre asistenciu, ktory je ,spoloény pre vietky Styri reholné rady (OFM,
OFMConv., OFMCap, TOR)“, ako sa tvrdi v ¢lanku 3.2 tvrdi, ze sluzba asistencie ,je
vykonavana pre miestne brastvo kolegialne - vSetkymi Giroviiami predstavenych®.

Podla Generalnych konstitucii OFS z roku 2000 bol kolegialny prvok duchovnej a
pastoracnej starostlivosti OFS zvereny zo strany Cirkvi Prvému radu a TOR. Konkrétne sa to
tyka:

- generalnych ministrov*®;

- vysSich predstavenych s jurisdikciou vo vlastnom teritoriu, ¢i uz narodnom
alebo regionalnom*®;

- generalnych asistentov, &i uz narodnych alebo regionalnych*®.

Generélne kongtitiicie vel'mi jasne a evidentne opisujii tuto kolegialnu aktivitu: ,,Co sa
tyka celého OFS, v tomto zmysle musia altius moderamen vykonavat' generalni ministri
kolegialne**.

Ak generalni ministri vykonavajii svoju sluzbu kolegialne, aj ich priami delegati, teda
generalni duchovni asistenti®”®, ktori ponikajii svoju vzajomnu, kolegialnu asistenciu
Frantiskanskemu svetskému radu, sa musia pripodobnit’ duchu Konferencie generalnych
ministrov Prvého radu a TOR.

Tato konferencia pozostavajiica zo Styroch generalnych ministrov bola uznana
Kongregaciou IVCSVA za pravnicki osobu papezského prava na zéklade dekrétu zo 17.
februara 2003 (Prot. ¢. 38051/2003). Aj to dodava d’alSiu pravnu hodnotu rozhodnutiu
dotykajiicemu sa kolegialnej asistencie OFS. Clanok 6 tohto $tatutu schvaleného rovnakym
dekrétom vlastne na zaver spomina: “Uskutocnovat’ kolegidlnu sluzbu voci FrantiSkanskemu
svetskému radu v zmysle altius moderamen, ktort Cirkev zverila Styrom radom”.

Podobne aj asistenti vytvaraju takzvana “Konferenciu duchovnych asistentov” (CAS).

Vytvorenie ,, Konferencie duchovnych asistentov si jednotne vyziadalo celé¢ OFS, aj
na zaklade faktu, ze komunikacia a iast’ eSte viac obohacuju a ozvlastiuji tato asistenciu.
Aby doslo k vytvoreniu ,,Konferencie asistentov* bolo by vhodné, aby provincialni ministri
Prvého radu a TOR prevzali animaciu.

41 por.. Tamtiez, 90.3.a-c.

2 Por. Tamtiez, 87,1.

% Por.. Tamtiez, 88,5; 91.2b-c.

44 por, Tamtiez, 90,3a-c.

“ Tamtiez, 87,1.

%6 To isté by sa malo dat’ povedat pre narodnych a regionalnych asistentov vo vztahu k ich provincialnym
ministrom alebo kustédom.
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Krok, ktory urobili generdlni komisari vo¢i generdlnym asistentom - a hlavne
kolegialna asistencia Konferencie generalnych asistentov - bol a stale zostava cestou, ktora
nas zavdzuje a zarovel vzajomne harmonizuje, je spdsobom, ako dokazeme vzajomne
pracovat’ a prehlbovat’ — to vSetko v sulade s tym, o hovoria Konstitacie OFS: ,,Generalni
asistenti nech vkladaji svoju sluzbu do ruk predsednictvu CIOFS, nech vytvoria konferenciu

a spolocne sa staraji o duchovni asistenciu OFS ako taku**"’.

Asistencia ako spolocenstvo a spoluzodpovednost nie je uzavretou, ale
otvorenou témou, ktora moéze kreativne rast’ v jednotlivych zlozkach frantiskanskej rodiny.
Ak sa na generdlnej Grovni kolegidlna asistencia te§i vynimocnej stabilite a organizacii, je
nevyhnutné sa usilovat’, aby tato kolegialnost’ na narodnych a regionalnych tirovniach nebola
len tedriou, ale zivou realitou. Duchovna asistencia OFS musi akceptovat’ svoju jednotu,
organizaciu, ale aj vladne organy.

3.4. Uloha duchovnych asistentov

Podla Reguly (b. 26) je tou ozajstnou ulohou duchovného asistenta poskytovat
»duchovnil asistenciu®. Je menovany Styrmi reholnymi rddmi na znak spoloCenstva a
spoluzodpovednosti. Clanky 85-91 z Generdlnych konstitiicii d’alej charakterizujt tato tilohu.
Predstavuje dva zakladné prvky:

- svedectvo frantiskanskej spirituality a u reholnikov bratsky vztah*®®;

- spolupréca v poiatotnej a permanentnej formécii bratov a sestier OFS*®.

Na ziadnom mieste sa nenaznacuje alebo nepoukazuje, ze by duchovny asistent bol
nejakym spdsobom ,predstaveny” OFS. Ani generdlny minister bratov ani provincialni
ministri nezastavaju ulohu priamej autority v oblasti OFS. Altius moderamen OFS, ktora je im
zverena, neznamena moc alebo kontrolu. Skor je zarukou toho, ze OFS zostiva verny
franti§kiig)skej charizme, verny svojmu spolocenstvu s Cirkvou a jednote s frantiskanskou
rodinou™ .

Mohli by sme teda zhrnut', Ze duchovni asistenti nemaju nejaku ,,autoritu® v pravnom
zmysle, aby riadili ¢lenov OFS. Naopak, ,,asistuju* svetskym frantiskanom, zdiel'ajii s nimi
svoj asistenti vo svetle Reguly a generalnych konstitacii OFS nie s povolani k tomu, aby
svetskym frantiskanom hovorili ,,ako” maju zit, dokonca ani nesmu prijimat’ a propagovat’
postoje, ktoré su o€ividne v rozpore s ucenim Cirkvi (a nesmu protirecit’ osobnym
teologickym nazorom samotnych asistentov alebo ich liturgickym zal'ubam) alebo nemoze ist’
0 spdsob, ktory sa nezhoduje so smernicami danymi pre OFS na zaklade Reguly, Konstitucii a
Ritudlu.

3.5. Pastoracna a spiritudlna tiloha

47 Konst., 90,3a.

% Por.. Tamtiez, 89.3.+
49 por. Tamtiez, 90.1.
M0 Tamtiez, 85.2.
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S cielom lepsie porozumiet altius moderamen, teda pastoracni sluzbu vo vztahu k
Frantiskanskemu svetskému radu, je nevyhnutné pochopit, kto je ,,pastier. V katolickej
Cirkvi sa pod pastierom vSeobecne chape osoba, ,ktord je zodpovedna za vsetko, ¢o sa
vykonava v diecéze alebo vo farnosti. V cirkevnej oblasti aj kitaz oznacuje funkciu, ktorou
predstavuje cirkevnu autoritu v réznych katolickych zdruZzeniach. PresnejSie rozdiely —
samozrejme — ohl'adom ulohy pastiera sa uvadzaju v cirkevnom kanone.

Pre duchovnych asistentov svetskych frantiSkanov je uloha pastiera lepsie
pochopitel'na pod nazvom “duchovny asistent”. Asistent pochadza z latinského “adsistere”, o
znamena “stat’ vedla niekoho”, byt mu nablizku, byt pritomny, chranit, podporovat,
pomahat’ niekomu svojou aktivnou ucastou. Asistent je povolany, aby v ramci svojej
kompetencie pomahal zodpovednému predstavenému, ktorym je v pripade OFS, prislusna
Rada spolu s ministrom na réznych urovniach.
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KedZe sme bratia, mali by sme len “asistovat™ svetskym frantiskdnom. Nemame
povinnost’ ich “riadit”. Nie sme vlastne ani jedinymi duchovnymi odbornikmi, pretoze celé
bratstvo zodpoved4 za duchovny Zivot kazdého z jeho Elenov*'!. Délezité je uznaf tento
sposob chapania, tento druh pastierov a podl'a toho sa aj spravat’.

Tento minister vytvara integralnu sucast’ nasho spoloéného frantiskanskeho povolania,
ktoré mame s OFS spolo¢né. Vel'mi dolezité je pritom, Ze nepracujeme ,,pre OFS“. My ako
asistenti pracujeme ,,pre nase rady“, plnime tlohu, ktorti ndm zverila Cirkev a ktora nam ako
bratom aj prisliicha. Preto nemozeme ¢akat’ nejaki satisfakciu zo strany OFS. Ak nam svetski
frantiskani chcti pomdoct’ aj ekonomicky — v stilade s duchom rodiny -, musime im byt za to
vd’aéni.

Clanok 26 Reguly Frantiskanskeho svetského radu je bohaty o do obsahu. Ziada si
totiz od predstavenych frantiSkanskych radov vhodnych reholnikov pre sluzbu asistencie
bratstva na roznych tirovniach, a to na znak spolo¢enstva a spoluzodpovednosti:

- znak spoloCenstva s rovnakou charizmou, ktora zivi celu frantiSkansku rodinu a
ktora sa da pochopit’ len vd’aka mnozZstvu prejavov jednej charizmy: reholnici,
reholnicky a laici. Charizma s réznymi odtienkami pre dobro Cirkvi: ,Je
mnozstvo chariziem, ale len jeden je Duch... A kazdému st dané osobitné
prejavy Ducha k vSeobecnému azitku® (1 Kor 12, 4-7);

- znak spoluzodpovednosti zivotom, nie pocas vlady FrantiSkanskeho svetského
radu, pretoze ako spravne zdoraziiuji Generalne konstitacie, ,,sluzba rehol'nych
ministrov spaja, nie nahradza sluzbu rady a svetskych ministrov, ktorym
prislicha vedenie, koordinovanie a ozivovanie bratstva na rdznych
Grovniach**%,

Duchovné asistencia a hlavne pastoracna sluzba sa najkonkrétnejSim sposobom
vykonavaji predovSetkym vo chvilach, ako st pastoracna navsteva, volebné kapituly, o

Y Tamtiez, 37.2,3.
2 Tamtiez, 86.2.
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ktorych budeme este hovorit' neskor*'>.

3.6. PoZiadavKky na asistenta

Zakladnymi podmienkami na asistenta je, aby bol vhodny a pripraveny*'*. V ramci
tejto schopnosti sa od asistentov ziada, aby boli pobliz laikov, naSich svetskych frantiskanov,
ktori — ako tvrdi II. Vatikansky koncil — dosahujii v Cirkvi svoju zrelost’ a zodpovednost
“Dalej (kiiazi) nech s doverou zveruju laikom tulohy v sluzbach Cirkvi, ponechajuc im
slobodné pole ¢innosti, ba nech ich prihodne povzbudzuji, aby sa aj sami od seba chopili
iniciativy™"”.

A ked pretlmoc¢ime text z Christifideles laici, mali by sme sa snazit’ pomdct’ nasim
bratom, svetskym frantiSkdnom, aby si Coraz jasnejSie uvedomovali, Ze nielen patria do
nejakého Radu — konkrétne Frantiskanskeho svetského radu, ale ze sami su tymto Radom, a to
na zaklade charizmy spolo¢nej tak Prvému radu i TOR. Sami “su” FrantiSkanskym svetskym
radom: “Preto musia (laici) - a prave oni - nadobtdat’ stale hlbsie vedomie, Ze nielen patria k
Cirkvi, ale ze su Cirkvou, to znamena spoloc¢enstvom veriacich na zemi pod vedenim Papeza
ako spolocnej hlavy, a biskupov, ktori st s nim zjednoteni. Oni st Cirkvou...«'®,

Ako téma autondomie, tak aj téma jednoty OFS vstupuje do prejavov nasej
frantiskanskej zrelosti a minority. V tomto zmysle sa mi zda vhodné prepisat’ tieto Crty listu,
ktory poslal minister general OFMConv, brat Agostino Gardin vo funkcii prezident poradia
Konferencie ministrov generalov, vetkym provincialom Prvého radu a a talianskemu TOR v
stvislosti so situaciou talianskej OFS. Ked’ im ho poslali, aby ,,nenechali tito situaciu bez
rieSenia, aj ked’ tazkého®, br. Agostino k nemu pridal citat z apostolskej exhortacie Vita
Consecrata: ,,SpoloCenstvam zasviteného Zzivota Cirkev zveruje osobitnu starostlivost’ o
rozvoj duchovnej komunie najmé v ich vnitri, potom aj v cirkevnom spologenstve a mimo
neho; maji ju §irit’ nadvézovanim alebo stdle novym za¢inanim dialégu lasky so svetom,
zvI43t tam, kde je pIny etnickych konfliktov alebo kde alie smrtonosné nasilie™!”.

Len pozitivna odpoved, odpoved’, ktora povedie k animécii a k jednote bratstva,
ukaze, ze sme pochopili, ze OFS ma “svetsky charakter... vlastny a osobitny pre laikov™*'%.
Preto vo velkej frantiskanskej rodine ma laici $pecifickym sposobom aktualizuju a
vykonavaju tato ucast’, ktora je im podl'a ucenia Koncilu zv1ast’ vlastna. Oznacuje sa pojmom
"svetsky charakter™'®. A pre svetskych frantiskanov sa konkrétne prejavuje aj v jednote
vsetkych ¢lenov Frantiskanskeho svetského radu.

4. Asistent miestneho bratstva

413V tejto kapitole IV., od paragrafu 5.4 az po 5.7, ale aj 6.4.
4% por. Konst. OFS 87.3; Reg OFS 26.

415 Dekrét Presbyterorum Ordinis, 9.

418 Christifideles Laici, 9.

M7y C, 51; Porov. aj &isla 41,45,46,47.

LG, 31

49 Christifideles Laici, 15.
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4.1. VSeobecné charakteristiky

Podla Statiitu duchovnej starostlivosti je miestny asistent:

- nominovany vy$§im predstavenym, v sulade s partikularnym pravom a po
vypocuti prisluSnej bratskej rady (¢l. 23. 1);

- podporuje jednotu v bratstve a medzi bratstvom a Prvym radom a TOR. V
sulade s miestnym gvardianom alebo predstavenym dohliada na to, aby medzi
reholnymi a svetskymi bratstvami pretrvavalo vzajomné a zivé spolocenstvo.
Podporuje aj aktivnu pritomnost’ bratstva v Cirkvi a spolo¢nosti (1. 23. 2);

- spolu s bratskou radou je zodpovedny za formovanie kandidatov a
vyhodnocuje kazdého kandidata pred profesiou (¢l. 24. 1);

- spolu s ministrom, s bratmi a sestrami diskutuje, ak st v tazkostiach, ak
zamyslaju odist’ z bratstva, alebo hrubo porusuji Regulu (24. 2).

Uloha duchovného asistenta pocas bratskych stretnuti alebo bratskych rad je délezita a
chulostiva. Specifickou sférou jeho posobenia je trove duchovna: podporovat’ spolotenstvo
s Cirkvou, svedcit’ o frantiSkanskej rehol'nej spiritualite, mat’ Gcast’ na formécii a podporovat’
bratstvo ¢o do krestanského zivota. To si v§ak vyzaduje ohladuplnost’ a duchovnu zrelost’,
aby dokazal sam urcit hranice svojej kompetencie a posunut’ vec prisluSnym svetskym
frantiskanom, hlavne pri koordinacii a animovani bratstva.

Na stretnutiach bratstva sa musi vyhybat’ dvom krajnostiam:
- na jednej strane: pokuseniu viest’ vo vlastnej osobe tieto stretnutia, a to aj vtedy, ak
sa svetski bratia javia chabi a malo formovani;

- na druhej strane: pokuseniu, Ze opusti ¢i podriadi svoje zaujmy len ¢irym oficialnym
povinnostiam alebo Ze sa prestane zaujimat’ o bratstvo.

Konkrétna uloha duchovného asistenta bude zavisiet’ od roznych foriem stretnuti, na
ktorych sa zacastiuje: ¢i uz ide o stretnutia bratskej rady alebo bratstva, stretnutia zamerané
na duchovné, formacné, organiza¢né, rekreacné stranky a pod. Preto zostava vzdy pravdou, Ze
uloha duchovného asistenta sa zapaja do kontextu tejto duchovnej zavislosti, ktora vyplyva z
prislusnosti k rovnakej rodine, hoci ide o jej rozne podoby.

4.2. Stretnutia Rady
Duchovny asistent:

- je legalnym clenom bratskej rady, zlozil profesiu, odovzdava sa bratstvu
sluzbou a zapaja sa s fiou do vietkych aktivit*?’, zigastiiuje sa na stretnutiach a aktivitach v
sulade s partikularnym pravom OFS;

- kona v sulade so zodpovednostou a ulohou svetskych frantiskanov, dava im
prednost’ ¢o sa tyka vedenia, koordinacie a animacie bratstva.

Utast duchovného asistenta na stretnutiach a aktivitich miestnej rady sa réznym
sposobom artikuluje podla poziadaviek a konkrétnych situacii v bratstve. Jeho uloha na

420 Konst. 90. 2.
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stretnutiach rady bude o to intenzivnejsia v bratstve, ktoré sa vytvara a rozbieha, nez v pripade
bratstva, ktoré je uz vytvorené a pracuje naplno. Pravdou vSak zostava, ze asistent musi dat’
svetskym frantiSkdnom ,,prednost’ ¢o sa tyka vedenia, koordinovania a animécie bratstva‘“.
Jeho prvotnou tlohou je duchovna podpora krestanského a frantiskanskeho Zivota v bratstve.

Stretnutie rady spociva v réznych prvkoch zivota bratstva: vo frantiSkanskom a krest'anskom
zivote, apostolskych a charitativnych aktivitich, pociato¢nej a permanentnej formaécii,
bratskom Zzivote a kontaktoch medzi samotnymi ¢lenmi. Témy, ktoré sa na nich preberaju,
mozu byt rdzne: priprava na stretnutie bratstva, program a hodnotenie ¢innosti bratstva,
hodnotenie kandidatov kvoli ich prijatiu do Radu alebo k profesii, priprava kapituly alebo
osobitnych bratskych stretnuti, formaénych sekcii pre teraj$ich alebo budicich predstavenych
a pre Clenov bratstva. Uloha duchovného asistenta na stretnutiach bratskej rady bezne
znamend aktivnu Ucast na dialogu, pricom podéava aj rézne navrhy vychadzajice z jeho
frantiskanskej a rehol'nej vnimavosti.

Daolezité je, aby stretnutia bratskej rady boli pripravené a mali presny harmonogram na
dotyény den. Aj asistent by mal byt pripraveny pomdct’ svetskym radcom svojimi
duchovnymi viziami vyty¢enych tém. Predosly kontakt medzi ministrom bratstva a asistentom
moze len napomoct k plynulému priebehu a lepSie vykonat' jeho ulohu pocas stretnuti
bratskej rady.

Stretnutia bratskej rady m6zu mat’ rozne Struktury, hlavne z hl'adiska preberanych tém.
Je vsak potrebné, aby sa dodrziavala zakladna Struktura, ktora by mohla byt takato:

Uvodnéa modlitba (asistent);

Harmonogram diia a tipravy (Minister);

Precita sa protokol z posledného stretnutia (sekretar);
Duchovna tivaha (asistent);

Roézne spravy (doty¢ni predstaventi);

Prislusné témy dna (vSetci);

Zaver (minister).

Nk wN -~

Tato zakladna Struktira sa moze podl'a situacie ¢i navrhovanych tém menit’.

Uvodna modlitba (b. 1) sa mdZe nechat’ inspirovat modlitbami, ako su uvedené v
Ritudli pri stretnutiach bratstva (Cas t II, kapitola I), moze to byt jednoducha uvodna
modlitba, ale mozno ju obohatit’ aj o recitovanie niektorej z Casti liturgickych hodin.

Spravy (b. 5) stretnutia, v ktorom ide o prijatie kandidatov k profesii, pozostavaji v
posudeni (hodnosti) jednotlivych kandidatov zo strany formatorov a duchovného asistenta, po
¢om nasleduje diskusia a tajné hlasovanie.**'

V pripade inych moznych sprav, pdjde pripadne o finanéni spravu zo strany
pokladnika alebo o ostatné apostolské a charitativne ¢innosti bratstva, ktoré prinesie prislusny
za to zodpovedny Clen bratstva.

21 Por. Tamtiez 41, 1.
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Sekcia zodpovedna za program bratskych aktivit méZe vynechat’ niektoré spravy, aby
vznikol VACSi priestor pre naprogramovanie a hierarchizaciu aktivit, ktoré sa v harmonograme
dna predpokladaji.

Duchovna uvaha, zamyslenie (b. 4) moze mat’ tiez rézne podoby. Moze byt velmi
kratka, s kratkou chvilou ticha, po ktorej nasleduje modlitba. Ale moze byt aj rozsiahla,
pricom mdze ist’ o hlbsie zamyslenie nad niektorym aspektom frantiskanskej spirituality alebo
duchovnym textom. Tuto uvahu modze predniest’ sam asistent, na sposob prednasky alebo
Citania s meditaciou. Moze ale mat’ aj podobu spolo¢nej reflexie podla schémy ,,VVA*
(Vedere, Valutare, Agire)422

Zaver (b. 7) moéze predstavovat’ jednoduchu formuldciu, ktort vyslovi minister alebo
moment na zhrnutie rozhodnuti, alebo moze ist 0 zoznam prijatych rozhodnuti alebo otazka
ohl'adom dia, miesta d’al$ieho stretnutia bratskej rady. VSetko sa uzavrie v stlade s tym, ako
je to stanovené v Ritudli.*?*

K zabezpeceniu dobrého priebehu tychto stretnuti bratskych rad by bolo potrebné
navrhnat’ na jednej strane harmonogram dila, kedy by sa rokovalo o veciach a na druhej strane
kreativnu flexibilnost’ pri jeho dodrziavani. Harmonogram dia ulah¢uje pravidelnost a
solidnost’ tychto stretnuti. Kreativna flexibilnost’ pri jeho dodrziavani umoziiuje, ze sa
problémy konfrontuju z réznych stran a ze bratia najdu nové rieSenia v ramci onych
problémov.

4.3. Metéda ,,VVA“

Tato metoda predstavuje jednoduchu a pohotovii schému pre formaéné stretnutia alebo
stretnutia uréené k prehibeniu spoloénych tém. Pouziva sa v kurzoch polnohospodarskeho
sebavedomia v Latinskej Amerike, ale aj pri manazérskych kurzoch v Eurépe a v Spojenych
Statoch ¢i na dynamickych skupinovych sedeniach. Najlepsie vysledky sa ukazali pri malych
skupinkach, ktoré¢ nemali viac ako pétnast’ Clenov. Samozrejme, tie najvacSie skupiny
mozeme rozdeli t na mensie. DalSou moznostou je zamedzit' niektorym osobam aktivne
zasahovanie, kym ostatni poc¢uvaju, nie¢o na spdsob ,,panela“. Bezne by nemala vzniknut'
potreba pripravy nejakych osobitnych otazok, na ktoré treba odpovedat’, iba ak nechceme
nasmerovat’ diskusiu k zvolenej méte.

Sedenie za¢ina c¢itanim napisaného uryvku a rozpravanim o vlastnej dolezitej
sktisenosti. Po ¢itani alebo rozpravani bude nasledovat’ kratky okamih ticha, aby kazdy mohol
sdm porozmyslat o tejto téme. Po Citani a rozpravani, po tichu pokracujeme v troch krokoch:
vidiet’, zhodnotit’, konat: (VVA)

4.3.1. Vidiet’

Snazime sa vidiet’: zachytit’, pochopit’ obsah tejto témy. Kazdy z ucastnikov sa snazi
vysvetlit, ako to celé pochopil, ¢o checel povedat’ text, pribeh a ¢ o ako pochopil. Spolu sa
snazime prist’ na objektivny vyznam textu alebo pribehu. Snazime sa to celé vylozit' ¢o
najuplnej$im sposobom. Pocas tejto fazy moze prispevok kazdej kvalifikovanej osoby alebo

22 (Slovensky: Vidiet, zhodnotit, konat)) Pozri nizsie 5.4.6.1.
423 Cast 1L, kapitola I.
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odbornika pomdct’ pritomnym, aby lepSie pochopili zmysel. Bezne ma kazdy zu€astneny
pravo vyjadrit' svoj ndzor na dand tému. Poradie jednotlivych nidzorov méze byt volné,
pripadne sa mozu striedat. Mohli by sme tito fAzu zhrnut otizkou: Co chce ten ¢i onen text
alebo pribeh povedat?

4.3.2. Zhodnotit’

Ak sme uz ako tak vnatorne pochopili doty¢nu tému, méZeme sa pustit’ do hodnotenia,
aky vyznam ma pre zivot z(c¢astnenych. Kazdy zo zicastnenych sa pyta sam seba, ako sa jeho
zivot spaja s touto témou, ¢i sa fiou citi byt osloveny, ako sa ho dotkne tento namet po
stikromnej a socialnej stranke. Uvazuje o iom vo vztahu k svojmu Zivotu, ale aj svoj zivot vo
svetle tohto obsahu. Ide o proces, ktory naznacuje Regula OFS: prejst’ od evanjelia k Zivotu a
od zivota k evanjeliu. Tto fazu by sme mohli zhrnat’ otdzkou: K comu nds pozyva tento text
¢i pribeh?

4.3.3. Konat’

V tretej faze musime prejst’ k faktom, vziat’ si praktické zavery do zivota. Kazdy zo
zucastnenych sa sam seba pyta, ako by mohol naplnit’ myslienku onoho argumentu, ¢o by
mohol vo svojom Zivote zmenit' a tak odpovedat’ na ont vyzvu. Mozeme si z toho vziat
vSeobecné zavery, prijat’ potrebné rozhodnutia, realizovat’ myslienku alebo navrhy, ktoré boli
prijaté v predoslej faze. Tuto fazu mozeme zhmut' s otazkou: Co musime urobit, ak mdame
naplnit text alebo pribeh?

Stretnutie sa uzatvara kratkou zmienkou o priebehu celého stretnutia. Niekolkymi
slovami by sa mal zhrnat’ zmysel celej témy, pontikané rieSenie ¢i navrhnuté konanie.

4.4 Stretnutie bratstva
4.4.1. Obsah

Pri bratskych stretnutiach ide o rodinné, bratské ¢i sesterské stretnutia, stretnutia plné
svornosti panujucej medzi l'ud'mi usilujucimi sa zit' evanjelium podla formy sv. Frantiska z

Assisi. Toto stretnutie vytvaraja styri prvky: modlitba, formécia, aktivita a bratskost’.***

a. Spolo¢na modlitba zjednocuje bratov i sestry pri oslave Boha, nasho Pana na
nebesiach. Moze ist’ aj o eucharistickil slavnost, s homiliou a spevmi — alebo o slavenie
liturgie hodin ¢i o int formu spolo¢nej modlitby.

b. Formécia umoZituje bratom, aby eite viac prehibili svoju spiritualitu, svoj
Iudsky, krestansky, evanjeliovy ¢i frantiSkansky zivot. Patri k nej prednaska duchovného
asistenta, ¢itanie formaéného textu alebo spolo¢na Givaha na niektortt duchovnua tému.

c. Apostolské a charitativne aktivity bratov sa schval'uju spolo¢ne, aby to boli
aktivity bratstva, nie jednotlivych bratov. Bratské stretnutia ddvaji vSetkym moznost’
uvedomit’ si, Gomu sa venujl jednotlivi bratia a aktivne sa zapojit’ do uloh, ktoré vzalo na seba
celé bratstvo. Kazdy sa moze podelit’ s vlastnou ¢innost'ou, bratia sa mézu spolo¢ne dohodntt’
na planoch, zhodnotit' vykonanu pracu, rozvrhnat’ ju, drzat’ sa prijatych zaviazkov, navrhnut

2 Por. Regula OFS 5; Ritual, &ast’ 1. Uvodné poznamky 4.
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iniciativy, ktoré treba nastartovat’.

d. Bratskost’ so vSetkymi I'ud'mi nam dava pocit, Ze sme skutoénymi bratmi a
sestrami, umoziiuje nam zit' bratstvo tak ako sv. FrantiSek. Moze ist' niekedy o chvilu
stravenu spolu, o vymenu poznatkov, o vzidjomné oboznamenie sa, 0 vzajomné stretnutie.
Moze sa ponuknut’ aj malé obcerstvenie ¢i jedlo, ak sa spolocne podavaji aj jedla prinesené z
domu.

Kazdé zo stretnuti prave preto, ze ide o bratské a sesterské stretnutia, by mali
vyznaCovat’ tieto Styri prvky: modlitba, formacia, aktivita ¢i bratskost’. Nie je ale potrebné,
aby kazdy z tychto prvkov bol rovnako ddlezity. Napriklad na formaénych stretnutiach bude
na prvom mieste formacia. Bratské stretnutie zamerané na zhodnocovanie vykonanej prace
alebo k vypracovaniu programu apostolskej ¢i charitativnej ¢innosti sa ststredi na tieto body.
A ak sa bratstvo vyda na nejaku cestu, ak zorganizuje put, prevladne nad tym vSetkym
relaxaény prvok bratskej atmosféry. Treba si preto vzdy zapamitat’, ze vSetky Styri prvky st
pre Zivot bratstva dolezité a Ze by v iom mali mat’ isté zastupenie.

Dolezité je, aby obsah jednotlivych prvkov ¢lenovia bratstva vnimali
dynamicky a kontinudlne. Kontinuita udrziava spojitost’ s minulostou, so zvykmi a
tradiciou bratstva. Dynamika sa zameriava na budlcnost, vnuka ,.cestu obnovy“425 s
podporuje ,,déverny, otvoreny dialdg apostolskej tvorivosti“’® a vedie bratov k tomu,
aby boli ,svedkami o buducich dobrach**?’.

Dynamicka kontinuita predstavuje ¢o do obsahu znamena, ze kazdy zasah asistenta sa
spaja s tym predoSlym, Ze spociva na nazoroch a presvedceniach, ktoré su plne otvorené
posobeniu Ducha Svitého, ktory vedie bratov “k dosiahnutiu dokonalosti lasky vo vlastnom
svetskom stave” (Regula 2). Treba sa nechat’ inSpirovat’ rovnovahou tradicie a inovacie,
vzt'ahom medzi kontinuitou a kreativitou, vernost'ou a otvorenost'ou Duchu Svitému. Ak sa
asistent boji “nebezpenych novosti” mdze spitat’ bratstvo s minulostou, bratstvo désledkom
toho nebude schopné pochopit’ znamenia Cias. Podobne aj asistent, ak je zalubeny do
“liberalnych a novatorskych myslienok” moéze prebudit’ v bratstve hojnu zvedavost’, ktora im
zabrani v tom, aby trpezlivo a vytrvalo prinasali ovocie.

4.4.2. Struktiira

Bratské stretnutia, ktoré si uvedomuju aj potrebu dynamickej kontinuity, mézu mat
rozliénu Struktiru — podla roznych okolnosti, mozu sa tyzdenne obmienat’ (napr. prvy tyzden
by v flom mohla byt eucharisticka slavnost, druhy tyzden zasa formacné sedenie, treti
naplanovanie prace, §tvrty zasa duchovné stretnutie). Bratstvo moze ,,pod vedenim jediného
radcu vytvarat sekcie alebo skupiny, ktoré by zahfiiali ¢lenov s osobitnymi
poziadavkami“*®®. Stretnutia jednotlivych skupin sa mozu réznym spdsobom ¢& lenit, podla
rdznych potrieb, pri¢om by mali reSpektovat’ hierarchiu urent pre stretnutia celého bratstva.

Bolo by uzito¢né predstavit’ niektoré typy bratskych stretnuti:

S vlastnou eucharistickou slavnostou:

25 Regula OFS, 7.
26 Tamtiez 6.

427 Tamtiez, s. 12.
28 Konst. 34.
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Uvodna modlitba (minister);

Formacné stretnutie (asistent a/alebo doty¢ny brat)
Eucharistia (asistent);

Zhodnotenie a naplanovanie aktivit (prislusni bratia);
Bratské stretnutie (vSetci).

ARl e

S eucharistickou slavnostou vo farnosti:

Uvodnéa modlitba (minister);

Forma¢né stretnutie (asistent a/alebo doty¢ny)
Zhodnotenie aktivit a ich naplanovanie (prislusni bratia);
Eucharistia vo farnosti (vSetci);

Kratke bratské stretnutie (vetci).

RSl S e

Alebo:

Eucharistia vo farnosti (vsetci);

Formacné stretnutie (asistent a/alebo doty¢ny);
Zhodnotenie a naplanovanie aktivit (prislusni bratia);
Bratské stretnutie (vetci);

Zavere¢na modlitba (minister);

SAIEalb ol e

Bez eucharistického slavenia:

1. Liturgia slova alebo liturgia hodin (minister alebo asistent);
2. Formac¢né sedenie (asistent a/alebo prislusny brat)

3. Zhodnotenie a naplanovanie aktivit (prislusny brat);

4. Bratské stretnutie (vSetci);

5. Zavere¢na modlitba (minister).

Kazdy prvok sa moze podl'a okolnosti menit. Eucharistickd slavnost’ moze byt jednoducha,
bez spevu, ale aj slavnostna, s kratkou homiliou alebo s vel'mi hutnou kaziiou. Formacéné
stretnutie moze pozostdvat' z ¢itania alebo prednasku, ktor ma asistent alebo prislusny
zodpovedny brat, ale bo zo vzajomného bratského podelenia sa so skusenostami zo Zivota,
alebo moze pozostavat’ aj zo skiimania textu, ktoré vedie a usmerfuje asistent. Hodnotenie a
naplanovanie aktivit méze predstavovat jednoduché predlozenie spolo¢nych aktivit alebo
spolo¢né zhodnotenie vykonanej prace aj z pohl'adu aktivit, ktorym sa bratstvo este len chce
venovat’. Bratské stretnutie by malo byt kratkym okamihom, pocas ktorého by sa vsetci
stretli, aby sa na zaver pozdravili alebo mozu ostat’ dlhSie a podelit’ sa. Zaverecna modlitba by
mala byt spontdnnou modlitbou ministra, ¢i uz vopred pripravenou, alebo moéze ist o
jednoduché pozehnanie zo strany asistenta.

4.5.V bratskej formacii

Mali by sme priznat, ze FrantiSkansky svetsky rad sa v minulosti dostato¢ne nestaral o
formaciu, Ze ponechaval tato Glohu asistentom a pripadnym, prilezitostnym znalcom. Dnes sa
tato situacia radikalne meni — aj preto, Ze si to vyzaduje zmena doby, ku ktorej kracame.
Vyzaduje si ju aj novy rozmer zodpovednosti, k akej st dnes v ramci Cirkvi a spolo¢nosti
veriaci laici vyzyvani. Takato zmena ale musi byt rozumna a opatrna: nesmieme verit', Ze
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vsetko sa vyrie$i ,,nahradenim* brata 'ud'mi zo sveta. Musi to byt trpezliva a spolo¢na praca,
pri ktorej kazdy prispieva nie¢im inym.

V tejto podkapitole sa zastavme a pouvazujme nad chilostivou tlohou a zodpovednost'ou
asistenta ako formatora miestneho bratstva. Treba si uvedomova t, Ze jeho uloha nadobuda
dnes osobitny vyznam, ak uvazime, Ze sila krestanskych hodnét vel'mi poklesla, kym vzrastla
sila tych hodnét, ktoré sa nie vzdy zhoduji s Kristovym nasledovanim.

Hovorit' o zodpovednosti duchovného asistenta pri formacii nie je jednoduché, zvlast ak
uvazime vsetky vyznamy a vzt'ahy, ktoré predstavuje. Musi mat’ vztah s ministrom, radou, s
¢lenmi formacnej skupiny a so vSetkymi ¢lenmi komunity.

Nehovorime vSak o prepotrebnych poziadavkach, ako by sme mohli uskuto¢nit’ ulohu
formatora, ani o potrebnej priprave. Sustredime sa na asistenta ako na lidera, ktory
spolupracuje na delikatnom poli formécie a budeme sa zaoberat’ len jeho vztahmi s ostatnymi
bratmi. Okrem toho, Ze je oprdvnenym clenom rady, v bratstve pokryva absolitnu Glohu
vychovavatela. V Generdlnych konstituciach sa tvrdi, ze: ,Hlavnou utlohou asistenta je
podavat’

Frantiskansku spiritualitu  a spolupracovat’ na pociatoénej a permanentnej formacii
bratov**. Musi si toto plne uvedomovat' — preto, aby znazorfioval svojou pritomnostou a
uplnost'ou ,,frantiskanske znaky“, ktoré sa od neho vyzaduji:

- zOCastiiuje sa (aj ked to nie je nutné) na stretnutiach bratstva aktivnou
pritomnostou a pozorne si v§imajuci dynamiku skupiny;

- zije, vyslovuje a ulahCuje Ziva vzajomnost' spoloCenstva, ktort si vyzaduje
prislusnost’ k rovnakej franti§kanskej rodine, aj ked’ v roznych podobach;

- zaoberd sa pastoracnou a duchovnou formdciou so zretel'om na Glohu kazdého brata,
d’alej liturgickym a sviatostnym zivotom bratstva;

- je garantom teologicko-biblickych myslienok v ramci formacie. Hovori o Bohu, je
vnimavy k duchovnym strankam (modlitbe, po¢tvanie Slova, duchovnému vedeniu);

- je svedkom bratskom zivota, stava sa vnutornym spojivom v ramci bratstva, spojivom
s bratskou komunitou, s ostatnymi rehol'nymi a frantiSkanskymi komunitami danej
oblasti a s cirkevnou komunitou;

- dohliada na to, aby sa bratstvo neuzavrelo do seba a nestalo ,,farskou skupinkou®;

- udrzuje bratsky zaujem o zivot miestnej Cirkvi a vedie ho k spolupraci na diecéznych
a farskych aktivitach;

- prave preto, ze je duchovnym a ,,prorockym® radcom predstavenych, je na fiom, aby
vsetkych viedol k ,,jednote v laske* a k ,,zmyslu pre Cirkev®.

Asistent nemusi byt ,riaditelom* ¢i ,,factotum““o, ale nesmie byt len ,kfazom-

pomocnikom® ¢i ,,presbyterom (povedané slovami niektorych cirkevnych skupin), ktory by

sustredil svoju pritomnost’ len na slavenie Eucharistie a vysluhovanie sviatosti. Tak ako vietci
¢lenovia rady, aj on ma povinnost ,,slizit* ¢ o najlepSie podl'a svojich schopnosti — ako to
hovori Regula. Je pastierom, vodcom i u¢itel'om: musi poznat’ svojich bratov a sestry, jedného
za druhym, aby ich mohol formovat’, aby mohol zosuladit kultru a schopnosti kazdého
jedného z nich — aby nik nebol izolovany a odcudzeny. A to je praca do hibky, sice diskrétna,

2 Konst. 90,1.
307 lat. nepostradatenou osobou
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tichd, no vel'mi u¢inna, pretoze napomaha vzrast bratstva vo vsetkych ¢lenoch.

Asistent by Casto mal davat' ostatnym pocitit, Zze patria k bratstvu a podnecovat’ ich k
uskuto¢iovaniu svojich schopnosti. Mnohokrat prili§ podceiiujeme svojich ¢lenov OFS. Prave
mnohi bratia a sestry maji dary a schopnosti, ktoré hiddam casto ani nevidia a preto
nerealizuju: stacilo by, ak by sme ich povzbudili, dali im prilezitost’.

4.6. Vo formacnej rade

Asistent ako ¢len formacnej rady nie je za formaciu zodpovedny a ani sa nemusi spravat’ ako
keby bol za fiu zodpovedny: je na to ustanoveny brat zodpovedny za forméciu a v pripade, Ze
nie je pritomny, potom za fiu zodpoveda priamo minister ¢i jeho rada svojimi smernicami.
Jeho tulohou je svedCit’ o autentickej charizme, byt pevnym a osvietenym vodcom. Preto
neprikazuje, nediriguje, dokonca ani nespravuje, neorganizuje, ale naopak: dosvedCuje,
predstavuje a poukazuje na BoZie slovo.

Musi sa aktivne zacastiiovat’ na formacii vSetkych I'udi, hlavne pri pociatocnej a trvalej
formacii. Nech hl'ada sposob, ako by mohol uskuto¢iiovat’ svoju tlohu formatora, a to hlavne
na stretnutiach Rady, na zasadaniach, pocas duchovného vedenia, pri slaveni Eucharistie
alebo ked’ vedie modlitbu. Mal by si pritom uvedomovat’ nasledujiice moznosti:

Plan:

- pomdct’ novym ¢lenom, aby sa pripravili na svoje definitivne predsavzatie;
- sprevadzat’ profesov, aby v tejto veci vytrvali a prehlbili sa.

Metoda:

- priklad a svedectvo zivého frantiskanskeho Zivota;

- spolupracovat’ s forma¢nou skupinou a pritom nepresadzovat’ svoje vlastné myslienky.
Skor sa snazit' o formovanie vlastnej skupiny a poméhat’ jej hlavne pri dialdgu o témach,
ktoré su svetskym frantiSkanom Casto nezname; ma sa snazit’ skamat’ cestu, ktord mame uz za
sebou alebo tu, ¢o by sme mali nastupit’;

- podporovat’ slova a pripravné kroky tejto formacnej skupiny.

4.7. Pocas poliato¢nej formacie

Asistent predstavuje predovsetkym ulohu:

- Radcu: vedie s kandidatom osobny dialog a ak je to potrebné, aj sviatostny. Pomaha
mu objasnit’ si svoje povolanie, o€istit’ ho a presne stanovit'. Pontika mu svoju knazsku sluzbu
duchovného vodcu ¢i uz v modlitbe alebo na ceste obratenia. Sprevadza ho na ceste Zivota
podrla evanjelia.

- Vodcu: v sulade s Radou organizuje program formacie, ktory posuva d’alej, pretoze je

»znalcom™ a ,zarukou“ ucenia a vernosti frantiSkanskej charizmy, spolu s bratom
zodpovednym za formaciu a animatorom — ak je v doty¢nej oblasti nejaky. Prirodzene, vedie
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dialég s kandidatom, aby ho postupne, metodicky priviedol k prehibeniu pravd viery a
poznaniu frantiSkanskej spirituality.

Asistent vykonava vel'mi chulostivi a dolezita ulohu:

- vo svojej sluzobnej funkcii;

- svojim duchovnym rozli§ovanim;

- ked’ je vodcom na ceste viery a ziskavania kritérii cirkevného Zivota;
- ked’ podava autenticku frantiskansku spiritualitu.

V sile svojej kinazskej sluzby moze prednostne osvietit' a utuzit' kandidata, hlavne pocas
duchovného vedenia a sviatostného zmierenia. Tymto spdsobom asistent dovisi vSeobecnit
formaciu kandidatov.

Konstitucie si preto nie nahodou vyzaduju nazor asistenta pred tym, nez je niektorému z
kandidatov umoznena profesia.431

4.8. Pocas permanentnej (trvalej) formacie

Asistent nech sa snazi spolupracovat’ s Radou a s ministrom tym, Ze ich obohacuje na urovni
kultury a osobnej skiisenosti a nech sa tak usiluje pontuknut’ bratom a sestram program trvalej
formacie:

- ako pomocnu ruku a spoloénika na ceste neustileho obratenia, ktoré si ziada
evanjelium;

- aby vsetkych viedol k naplneniu vlastného poslania v Cirkvi a v spolo¢nosti pomocou
vlastného svedectva a evanjelizacie;

- aby vzdelaval bratstvo v tom, ako rozliSovat’ znamenia ¢ias.

V vietkych tychto bodoch, ktoré spominaji Konstitiicie® a pri vietkych iniciativach,
ktoré maji formacny charakter a boli schvalené Radou, musi byt aktivny, pritomny a
tymto sposobom prispievat’ k vetkému, ¢o sa od neho ziada.

5. Regionalni a narodni asistenti

5.1. Regionalni asistenti

V stlade s prisluSnou regionalnou radou OFS ich nominuje vyssi predstaveny, ktory
zodpoveda za altius moderamen vo svojom regione. V pripade, Zze je do vymenovania

zaangazovana aj ina osoba ako vyss§i predstaveny, mali by sa zachovavat normy, ktoré
spoloc¢ne schvalili predstavent a sii platné v danej oblasti.***

1 Por. Tamtiez, 41.1.
2 por, Tamtiez, 44.
33 Statiit duchovnej starostlivosti o OFS 21.1.
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Ak je regionalnych asistentov viac ako len jeden, mali by vytvorit’ konferenciu a spolo¢ne,
kolegialne poskytovat’ svoju sluzbu.***

Kazdy regiondlny asistent ma v ramci svojho radu za ulohu:

- informovat’ vysSich predstavenych a svoj Rad o zivote a aktivitich OFS a GiFRA v
danom regione;

- pojednavat’ o veciach dotykajucich sa asistencie, ktorti poskytuju radu OFS a
Gifre, stretavat’ sa s miestnymi bratstvami, ktorym asistuje samotny Rad v danom
regione a udrziavat’ bratské, trvalé vztahy s miestnymi asistentmi vlastného Radu.

Ulohou Konferencie regionalnych asistentov, pripadne asistenta, ak je sam, zostiva:

- spolupracovat’ s regiondlnou radou v duchovnej a apostolskej animacii svetskych
frantiSkdnov cirkevnym a socidlnym zivotom v regione a zvlast k formadcii
zodpovednych bratov;

- postarat’ sa o pastora¢n(i navstevu miestnych rad OFS a byt pritomny na miestnych
volebnych kapitulach;

- na regionalnej Girovni koordinovat sluzbu duchovnej asistencie, formaciu asistentov a
bratsku jednotu medzi nimi;

- podporovat’ zaujem bratov o OFS a o GiFru.

5.2. Narodni asistenti

Nominuje ich kompetentny, vys§i predstaveny, so sithlasom prislu$nej narodnej rady.
Ak je do vymenovania zaangazovanych viac ako len jeden vysS§i predstaveny, mali by sa
zachovavat’ normy, ktoré spolo¢ne schvalili predstaveni na svojom pravoplatnom, narodnom
teritoriu. Majii ponukat’ svoju sluzbu narodnej rade a starat’ sa o duchovni asistenciu
narodného bratstva. Ak je ich viac, nech vytvoria konferenciu a poskytuju svoju sluzbu
kolegialne.

Kazdy narodny asistent ma na irovni svojho radu za tlohu:

- informovat’ vyssich predstavenych a zaroveti svoj rad o zivote a aktivitich OFS
a o narodnych aktivitach v GiFra;

- pojednavat o veciach dotykajucich sa sluzby asistencie, ktort Rad poskytuje
svojmu OFS a GiFre, stretavat’ sa s miestnymi bratstva, ktorym asistuje
samotny Rad na narodnej urovni, udrziavat stale bratské vztahy s
regionalnymi a miestnymi asistentmi v tomto Rade.

Uloha konferencie narodnych asistentov — respektive asistenta v pripade, Ze je
sam —spociva v:
- spolupraci s narodnou radou, o sa tyka aktivit v duchovnej a apostolske;j
animacii svetskych frantiskanov v beznom cirkevnom i socidlnom Zivote

B4 Tamtiez, 21.2.
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naroda a hlavne pomahat’ pri formacii zodpovednych;

- starosti o pastoracnu navstevu regiondlnych rad OFS a mal by byt pritomny na
regionalnych volebnych kapitulach;

- usmerfiovani sluzby duchovnej asistencie na narodnej urovni, formaciu
asistentov bratsku jednotu medzi nimi;

- podpore bratskych zaujmov o OFS a o GiFru.

5.3 Konferencia regionalnych a narodnych asistentov

Kazda konferencia duchovnych asistentov (CAS), ¢i uz asistentov regionalnych
alebo narodnych, musi pracovat’ na kolegialnej Girovni a v pripade, Ze je o to zaujem, mdze
pribrat’ d’alSich ¢lenov s poradnou ulohou a spolupracou. CAS by navyse mala stanovit,, kto z
&lenov prijme predsednictvo, aka bude dizka jeho mandatu a pod. No vietci ostatni by mali
vziat na seba aktivnu ulohu v pastoracnej starostlivosti o cely region. A to prave z
praktickych dovodov - kvoli tomu, aby sa zdoraznilo, ze vSetky podriadeni maji na jeho
asistencii ucast — ak neberieme do uvahy pocet bratov, ktori spadajii pod jeho pastoraénu
starostlivost’.

Tieto uvahy a zistené orientacie v paragrafe vztahujicom sa k miestnemu asistentovi
by mali platitt pre CAS, pripadne sa mozu poupravit vo veci jeho ucasti na rade v
asistovanom bratstve. Dalej vo veciach animécie a vedenia samotného bratstva, v spolupraci s
prislusnymi zodpovednymi svetskymi bratmi (Rada a minister) ¢i vo veci spoluzodpovednosti
za forméciu atd’.

Regionalne a narodné konferencie duchovnych asistentov (ako Konferencia
generalnych asistentov) vykonavaju altius moderamen v bratstvach, kde asistuju, pretoze boli
na to delegovani a menovani vys$§imi predstavenymi. Tato tloha sa osobitne zviditelfiuje na
pastoracnej navsteve a v Ucasti na volebnych kapitulach bratstva, ktoré su na nizsej Girovni.
Budeme sa 1iou obzvlast’ zaoberat’ v nasledujicich bodoch.

5.4. Pocas pastoracnej navstevy

Tento vel'mi podstatny prvok, ktorym je pastoracna ndvsteva asistentov OFS, urcite
predstavuje pre bratstvo zmysel: aby sa ,bratia a sestry vzajomne stretli. Bratstvo
predstavuje klimu, ktorou musime ozvlastnit’ vzajomné stretnutia. Nie vSak ,,cela navsteva je
o tom. Hoci ide o neodmyslitelny prvok, duch bratstva by mohol vyustit' v sebadoceneni
(bratov), ¢o by vel'mi neposlizilo. Navstevu asistentov vSak nemdzeme redukovat’ len na
Hfiskalnu ¢i vyluéne pravnu navstevu.

Nie je lahké ndjst’ presni hranicu medzi ,,pastoracnou” navstevou asistentov a
,.bratskou” navstevou laického vedenia. Bolo by vsak vhodné, keby sme sa aspoii pokusili
naznacit’ niektoré v§eobecné principy, ktoré si musime uvedomovat.

Vizitacia asistentov by mala mat' predovsetkym podporny tucel naboru. Ked
vychadzame z predpokladu, ze asistent dobre pozna celt frantiskansku charizmu, moze preto
moze prispiet’ k hlbSiemu pochopeniu tejto charizmy, uvedomujic si pritom svoju ,laickt
odli$nost™, aby sa vyhol akejkol'vek ,,projekcii.

Vizitacia by mala mat’ ¢o najkonkrétnejsie okolnosti. To z toho dévodu, aby vizitacia

mobhla zistit, ¢i treba vychadzat’ z urcitého programu: programu formdcie, programu aktivit,
program stretnuti bratstva atd’. Ak by na miestnej urovni neexistoval takyto redlny program,
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asistent sa ofi moze postarat’ a rozpracovat’ ho. Kvoli tomu sa potom stretne s ostatnymi, aby
ho preskumali.

Podstatny bod tohto preskimania sa tyka ,,laickosti* svetskych frantiskanov: teda ich
autonomie od Prvého radu a toho, aké je ich poslanie frantiskanskych laikov. Bohuzial’ -
moznost, ze ,sa uzavrieme™ vo svojich vnatornych zavdzkoch (napr. v stretnutiach,
vzajomnych sluzbach, skutkoch milosrdenstva atd’.) nie je len hypoteticka. Ak by sme sa ale
tuto stranku zazili, OFS by tym stratil na vyzname a zostarel.

Toto preskiimanie by sa malo dotknut’ aj vztahu medzi kontemplaciou a socidlnou
angazovanostou. Pritom by sme mali pochopit’ ono tizke prepojenie medzi dvoma momentmi,
ktoré si vyznamné pre frantiSkanov. Jestvuje nieco ako ,frantiSkdnska kontemplacia“ —
odlisnéd od benediktinskej ¢i dominikanskej kontemplacie. Rovnako pri realizovani socilnej
¢innosti existuje aj ,,frantiSkansky* duch — odlisny od salezianskeho. Nechceme tym akoby za
kazda cenu hladat’ nie¢ o osobité. Skor si udrzat vernost’ svojej osobitnej prislusnosti.
Chceme teda prispievat’ k cirkevnej misii prave vd’aka bohatej rozli¢nosti chariziem.

Pri koreni tychto naznakov by malo vyniknut’ privilégium formacie: novosti st uz raz
také a mnohé vel'mi potrebujt ,,hlboku a nepretrziti formaciu“. Pocas formacie sa ,,kontinuita
a kreativnost™ navzajom podmiefiuju.

Ked’ uz hovorime o bratskej a pastoraénej navsteve, Regula OFS sa vyslovuje v tomto
zmysle: ,Na podporu vernosti frantiskanskej charizme, ako i zachovavanie reguly a na
ziskanie vicSej opory pre zivot bratstva minister alebo prezident so stthlasom rady poziada
prislusnych rehol'nych predstavenych o obCasnii pastoralnu vizitaciu; podobne poziada aj o
bratska vizitaciu ¢lenov bratstva vySSicho stupfia, ktorym prislucha toto pravo podla
konstitacii. (€l. 26).

Generdlne konstiticie tuto myslienku upresiuji v ¢l. 92:

“Poziadavka na vizitaciu, ¢i uz bratskua alebo pastoracnt, nech sa podava so suhlasom

prislusnej Rady:
- minister a regionalneho bratstva, minimalne raz za tri roky, vo¢i Rade na
urovni priamo vyssej ¢i prislusnej konferencii duchovnych asistentov;

- narodny minister aspoil raz za Sest’ rokov Predsednictvu CIOFS a Konferencii
generalnych asistentov;

- generalny minister aspoil raz za Sest rokov voc¢i konferencii generalnych
ministrov®.

Z naliehavych a vaznych dovodov, alebo v pripade, Ze minister a Rada nesplni tito
ziadost’, bratsku a pastora¢nii navstevu sa moze uskuto¢nit’ na podnet Rady a
Konferencie duchovnych asistentov, pripadne kompetentnych organov*.

Generdlne konstitucie ale definuju ciele a okolnosti navstevy:

Cl. 92.1 ,Ciefom & uz pastoratnej &i bratskej viziticie je oZivit evanjeliového
frantiSkanskeho ducha, zaisti t vernost’ charizme a Regule, poskytnit’ pomoc zivotu v
bratstve, upevnit’ puto jednoty Radu a posilnit’ jeho lepSie zaClenenie sa do frantiskanske;j
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rodiny a do Cirkvi“.

Cl. 93.1 ,Na vizitacii miestnych bratstiev a radach (na roznych urovniach) vizitator
preskiima evanjeliova a apostolsku vitalitu, zachovavanie Reguly a Konstitucie, zapojenie
bratstva v Rade a Cirkvi.

ClL. 93.2 ,,Vizitator na naviteve miestnych bratstiev a na radach réznych urovni véas
oznami prislu$nej Rade predmet a program navstevy. Predstavi zaznamy a dokumenty, ktoré
sa vztahuju k predchadzajucim navstevam, stvisiace s volbou rady a spravou majetku.
Zostavi spravu o vykonanej navsteve, naznaci ju patricného registra vizitovaného bratského
spolocenstva a predlozi ju Rade (ktora ho o to poziadala) na tej urovni, ktora uskutoc¢nila tito
vizitaciu®.

Pastoracna a/alebo bratska navsteva moze byt urCend celému bratstvu alebo bratskej rade.
Ciel' navStevy musi byt jasne definovany a vizitditor musi komunikovat Rade vopred
stanoveny plan.

Hlavnymi motivmi onoho prieskumu, ¢i uz spolonymi pre obe navstevy, si: ozivit
evanjeliovy frantiskansky duch; zabezpecit' vernost’ charizme a Regule; podat’ pomoc pri
navsteve bratstva; posilnit’ puto jednoty v bratstve, podporit’ ich zapojenie do frantiskanskej
rodiny i Cirkvi; skimanie zoznamov a krokov, ktoré sa dotykaju volby Rady a spravy
majetku.

Pokracujme ¢lankom 93 z Generalnych konstiticit:

,,Pri vizitacii v miestnom spolo¢enstve sa vizitator stretne s celym bratstvom, s jednotlivymi
skupinami a sekciami, do ktorych sa ¢leni. Osobitni pozornost’ nech venuje bratom vo
formacii a tym, ¢o si vyzadaju osobné stretnutie. Nasledne — ak je to potrebné — prikroci k
bratskému napomenutiu, ak najde nedostatky, ktoré pri vizitacii nasiel*.

Pocas navstevy miestneho bratstva stt vhodné dve stretnutia s Radou: na zaciatku, aby bol
vizitator informovany o bratstve, a druhé na konci, aby mohol ponuknut’ Rade odporticania a
spolo¢ne mohli naplanovat’ budicnos t'. Okrem ¢ asu venovaného osobnému stretnutiu, by sa
mal vyhradit’ priestor aj na stretnutie s asistentom, s celym bratstvom (a r6znymi skupinkami),
s kandidatmi na vstup a bratmi vo formacii, s Radou GiFry, ktora sa podiel'a na miestnom
bratstve OFS. Okrem toho by bolo dobré zvazit moznost stretnutia s fararom, ¢i uz je
frantiskanom alebo nie, a gvardidnom — ak bratstvo sidli vo frantisSkdnskom dome.

Po spolo¢nej Casti a oboch navstevach Generdine konstitiicie OFS opisuju zvlast’ bratsk
navstevu a zvlast pastoracnu. Ohl'adom pastoracnej navstevy sa hovori v ¢lanku 95.1:

,Pastorana navsteva je vyhradnym okamihom spolocenstva s Prvym Radom
a TOR. Uskutoc¢iiuje sa aj v mene Cirkviama zabezpe€it ¢i podporovat’ zachovavanie
Reguly a Konstiticii a vernost’ frantiSkanskej charizme. Mala by prebiehat’ s ohl'adom na
vlastnl organizaciu a partikularne pravo OFS*.
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Hovorime momentalne o asistentovi-vizitatorovi, nie o asistentovi miestneho
bratstva. Ten patri medzi bratov, ktory prijimaju vizitaciu.

Podla ¢l. 95 je pastoracna navsteva aj pravoplatnym aktom — teda prejavom altius
moderamen, o ktorom sa hovori v ¢lankoch 85.2 a 86.1 z Generalnych konstitucii OFS:

,Duchovnd a pastoraéna starostlivost OFS, ktord Cirkev zverila Prvému
frantiskanskemu Radu, je v prvom rade povinnostou generalnych a provinciadlnych ministrov.
Prave ich sa tyka altius moderamen, o ktorom pojednava kanon 303...

Altius moderamen ma zabezpeCit' vernost’ FrantiSkdnskeho svetského radu voci
frantiskanskej charizme, spolocenstvo s Cirkvou a jednotu s frantiskanskou rodinou,
.hodnoty, ktoré predstavuju pre svetskych frantiskanov zavizok zivota“ (¢l. 85. 2).

“Generalni a provincialni ministri vykonavaji svoj urad ohladom OFS, a to
prostrednictvom: miestnych bratstiev; pastoracnych ndvStev; duchovnej asistencie voci
bratstvam na réznych urovniach. Mézu vykonavat’ tato ulohu osobne alebo prostrednictvom
delegata” (1. 86.1).

Regionalni a narodni asistenti s prave delegatmi provincialnych ministrov.

Vzhl'adom k tejto pravomoci, v kanone 129 Kodexu kanonického prdava ¢itame:

,»1. Na riadiacu moc, ktora je totiz v Cirkvi z bozského ustanovenia a vola sa aj
jurisdikénou mocou, si podla normy predpisov prava sposobili ti, ktori si vyznaceni
posvitnym radom.

2. Pri vykonavani tejto moci moézu podla normy prava spolupracovat’ aj laicki
veriaci”.

Delegat, ktory sa spomina v ¢&l. 86.1 Generdlnych konstiticii OFS, aby mohol
vykonavat’ svoju pravoplatnii moc po¢ as pastoracnej navstevy, musi mat’ ,,posvitné rady.
Teda, duchovnému asistentovi, ktory nie je kiiazom, je povolené len to, aby vykonaval
bratska navstevu v bratstve OFS.

Pri pastoracnej navsteve v mene Cirkvi musi vizitator zabezpecit' a podporovat’
zachovavanie Reguly a Konstiticii a vernost frantiSkanskej charizme. Co sa tyka
$pecifickych uloh asistenta pri pastoracnej navsteve, Generdlne konstiticie OFS nam v ¢l. 95
hovoria:

“2. Vizitator najprv preveri kanonické zriadenie bratského spolocenstva, potom sa

zacne zaujimat’ o vztahy medzi bratstvami a jeho duchovnym asistentom a miestnou cirkvou
a stretne sa aj s duchovnymi pastiermi (biskupom, fararom), ked je to vhodné k prehlbeniu
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spolocenstva s Cirkvou a k sluzbe Cirkvi.

3. Podpori spolupracu a zmysel spoluzodpovednosti medzi prislusnymi svetskymi
bratmi a duchovnymi asistentmi. Mal by preskumat’ kvalitu duchovnej asistencie, ktora sa
poskytuje vizitovanému bratstvu, povzbudit duchovnych asistentov pri sluzbe a podporit
permanentn(l duchovni a pastoracni formaciu.

4. Osobitnu pozornost’ by mal venovat’ programu, metode a formacnej skiisenosti,
liturgickému Zivotu a zivotu modlitby a apostolskym aktivitim v bratstve*.

To znamena, Ze pastoraény vizitator musi:

- preskimat’ kanonické zriadenie bratstva. Ak tak nebolo urobené,
navrhne sposob, ako treba postupovat’ d’alej;

- osobitny vyznam pripisuje programom, metédami a formacnym
skusenostiam, liturgickému Zivotu a zivotu modlitby a apostolskym
aktivitdm v bratstve;

- zaujima sa o vztah medzi bratstvami a duchovnym asistentom, stretava
sa s duchovnymi pastiermi, aby podporil spolocenstvo a budoval na
diecéznej i farskej Girovni Cirkev;

- podporovat’ spolupracu a spoluzodpovednost’ medzi prislusnymi laikmi
a reholnikmi, preskimat’ kvalitu bratskej asistencie, povzbudzuje zo
svojej pozicie miestneho asistenta a podnecuje neustalu duchovni a
pastoracnu formaciu asistenta.

Pri vopred pripravenych stretnutiach pocas viziticie musi pastoracny vizitator
vSetkym pontknut’ moznost’ k dialdgu pocas otazok a odpovedi, ked’ sa s nimi podeli o vieru,
nadej a lasku. Pre ulohu pastoraéného vizitatora je potrebné, aby sa modlil spolu s bratstvom
liturgické hodiny a slavil Eucharistiu — alebo inym spdsobom (napr. spontanne modlitby,
krizovii cestu, ruzenec). Dalej aby ohlasoval Bozie slovo dobre pripravenymi kaziiami, ktoré
by mali zaroven hlasat’ Regulu, Ritual a Generdlne konstiticie.

4.4.Spojenie pastoracnej a bratskej vizitacie

V ¢l 934 Generalnych konstiticii OFS sa hovori: ,,Ak to posluzi bratskému
spoloc¢enstvu, modzu vizitaciu uskutociovat’ sicasne dvaja vizitatori, sekularny i rehol'ny,
pricom sa vopred dohodnii na programe sposobom, ktory najviac zodpoveda poslaniu
kazdého z nich.

Z tychto dvoch vizitacii vyplyvaju niektoré vyhody — pastoraéné i bratské: tymto
sposobom sa mozu konfrontovat’ osobné dojmy, bratia mézu diskutovat’ o réznych metddach,
ktoré by sa dali prijat’ a mozno sa vyhnut' nespravnym tsudkom. Ked’ su tito dvaja vizitatori
spolu, maji vd¢§iu moznost’ nactvat’ a hodnotit. Ak je pastora¢ny vizitator sam, nema az taku
moznost’ viest’ dialdg s doty¢nymi laikmi. Podnety, ktoré obsahuji vicsiu zodpovednost’, sa
daj prijat’, ak st pritomni obaja vizitatori.

116



Spojené vizitacie moze vytvarat’ t'azkosti v chapani dvoch veci. Niekedy sa dokonca moze
stat, ze G¢astnici vizitacie pripisuji vacsiu dolezitost’ jednému vizitatorovi oproti druhému. V
niektorych kultira sa venuje mala pozornost’ laickému vizitatorovi (hlavne, ak ide o zenu!),
ked’ je pritomny aj vizitator-kiiaz. Alebo ak st dvoma vizitatormi muzi, moZze stat’, ze svetsky
vizitator sa t'azko presadi oproti kitazovi.

Je nevyhnutné zabranit' takym situaciam, v ktorych jeden moze zatienit toho druhého.
Samotni vizitatori by mali byt vzdy pozorni — aby zachovavali rovnovahu medzi ulohami s
priblizne rovnakou délezitostou a ustili sa o tom, ze kazdy ma rovnaki moznost’ predstavit’ a
postupit’ d’alej svoju ulohu. Kazdy z oboch vizitatorov je dolezity a vykonava $pecificku
ulohu. Ignorovat’ padnost’ jednej alebo druhej vizitacie — ¢i uz ide o bratskua alebo pastoracnit
vizitaciu, by vytvéralo zly dojem pre bratstvo i asistenta.

Mohol by sa dat’ rovnaky pomer obom vizitacidam. No kazdy vizitator sa moze slobodne
vyjadrovat’ v odlisnej suvislosti. Ved’ vizitacie maju odlisné ciele a ide vd¢Sinou o veci, ktoré
povie jeden alebo druhy z vizitatorov. Tak zostdvaju aj oni slobodni v tom, ¢i urobia oddelena
vizitaciu, ked’ si to doty¢ni Zelaju a je to vhodné.

5.6. Pocas volebnych kapitul

Regula OFS nam hovori len mélo o volbach. V ¢l. 21 ¢itame: Na rozli¢nych urovniach je
kazdé bratstvo animované a vedené jednou Radou a ministrom (alebo predsedom), ktori st
zvoleni profesmi na zéklade Konstitucii®.

Generalne konstiticie OFS nam v ¢l. 76 hovoria:

»2. Volebnému zhromazdeniu ¢ize kapitule bude predsedat’ minister rady bezprostredne
vySSej trovne alebo delegat, ktory potvrdi vol'by. V miestnych alebo regionalnych bratstvach
prezident alebo delegat, ktory predseda, nema byt ¢lenom bratstva, v ktorom sa konaju volby.
Nech je pritomny aj duchovny asistent bezprostredne vyssieho bratstva alebo jeho delegat ako
svedok spolocenstva s prvym rddom a s TOR. Zastupca Konferencie generdlnych ministrov
prvého radu a TOR predseda a potvrdzuje vol'by medzinarodného predsednictva.

3. Predseda kapituly a asistent vysSej urovne nemajti pravo hlasu.*

Asistent (pripadne asistenti) bratstva, ktoré slavi volebnu kapitulu, nemaji aktivny hlas, ako
stanovuje Statat duchovnej a pastoragnej starostlivosti o OFS v &l. 12.3: ,,Duchovny asistent
je hlasujuci ¢len rady a kapituly bratstva (...) Len v ekonomickych zéleZitostiach a vo vol'bach
na vSetkych urovniach nema hlas*.

Je potrebné si uvedomovat’, ze:
- na miestnej Urovni sa takéto pravo dotyka len profesov tejto komunity™”,
- na ostatnych wrovniach maju aktivny hlas “svetski c¢lenovia vznikajucej

5 Por. Konst. 77, 1.
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Rady”43°.

Asistent na Grovni priamo vysSej nesluzi ako predseda na volebnej kapitule, dokonca
ani nehlasuje. Je pritomny ako svedok spolo¢enstva, ktoré by malo existovat medzi
prislusnymi laikmi a bratmi a medzi bratstvom, Prvym Radom a TOR.

Pri prilezitosti kapituly by mal vykonavat’ svoju $pecifickl ulohu, ktorou je duchovna
a apostolska animacia, a formator uréeny pre prislusnych laikov by mal podporovat’ zaujem
kapituly o pastoraéné problémy — aj na trovni Cirkvi.

Asistent by mal prezivat' spolocenstvo svojim sprdvanim — slovom i skutkom, aby
predstavoval svedectvo komunity. Je potrebné, aby bol presvedCeny, ze frantiSkanske
povolanie a charizma, ¢i uz zo strany laikov alebo reholnikov, dokazovala vitalitu
frantiskanskej rodiny. Asistentova sluzba ako svedectvo o komunite je vel’kou pomocou, ale
nemal by nahradzat’ predsedu kapituly, ktorému prislicha vedenie, koordinovanie a
animovanie samotnej kapituly.

5.7. Spojenie vizitacii a volebnej kapituly

Skusenost’ ukazuje nevyhnutné spajanie dvoch veci: vizitacii a volebnej kapituly. Toto
prepojenie by sa dalo uskuto¢nit’ dvoma sposobmi.

Vizitacie mozu prebichat’ priamo pred volebnou kapitulou. Tymto spdsobom bratsky
vizitator prijima ulohu predsedajiceho na volebnej kapitule a pastoracny vizitator Glohu
asistenta na vy$Sej Grovni (alebo jeho delegata). Toto rieSenie zodpoveda praktickym
dovodom (napr. zredukovat' vydavky za cestu, snahe vyhnut sa dvojitému presunu, z
nedostatku ¢asu alebo dispozicie), ale ubera zasa na vyraznosti vizitacie, pretoze pozornost’
konciacej Rady a zvolanych svetskych frantiSkanov sa uz zameriava na naslednii — volebnt
fazu.

Vizitacie by sa mohli konat’” minimalne tri mesiace pred kapitulou. Toto rieSenie by
bolo vel'mi vplyvné, pretoze bratstvo moze porozmyslat’ o sebe a o ulohe Rady. Okrem toho
ma moznost’ dostato¢ne pripravi t kapitulu a zaangazovat’ do tejto pripravy nielen Radu, ale aj
vsetkych aktivnych voliov. V pripade, Zze sa predvida nepritomnost’ niektorych kapitulnikov
(napr. starSich, chorych alebo zaneprazdnenych bratov a sestry z ro6znych dovodov), moze sa s
nimi poradit’, aby ziskala naznak mien, ktoré¢ by sa dali navrhnit’ do zoznamu.

Celé prislusné bratstvo by malo byt’ zaangazované do modlitebného programu, aby si
vyprosilo dar rozliSovania od Ducha svéitého a Gplne sa oddalo tomu, ¢o im vnuka.

6. Skisenost’ Konferencie generalnych duchovnych asistentov (CAS)

6.1. Uloha Konferencie duchovnych asistentoy

B8 Por. Tamtiez, 77,2
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Konferencia generalnych asistentov ma velky vyznam v medzinarodnej rade a v
predsednictve CIOFS, ktorej suc¢astou su ¢lenovia™'.

Uloha CAS moéze byt chapana z dvoch hPadisk: z charizmatického aspektu a z
pohladu spoluprace.

Z charizmatického aspektu je dolezité vnimat’ vo Frantiskanskom svetskom rade
charizmaticky Zivot vychadzajiuci od FrantisSka z Assisi, ale prave tak prejavujici sa aj
prostrednictvom rehol'nikov a reholniiek — Prvého a Druhého radu — aj ked’ v roznych
prejavoch kvoli ich svetskému razu. To dosvedCuje vyslovné bohatstvo darov Ducha, ktoré
nam sprostredkoval FrantiSek. A dokazuje to aj roznu komplementarnost’ rodiacu sa v ramci
frantiskanskej rodiny, kde popri sebe navzajom zije reholny a svetsky prejav - prvky, ktoré
zdoOraziiuju zivii vzajomnost pretrvavajicu medzi réznymi radmi v ramci samotnej
frantiskanskej rodiny.*® K tomu sa pripaja aj duchovna a pastoradna starostlivost o OFS,
ktora Svita stolica zverila Prvému radu a TOR. Duchovna a pastora¢na asistencia sa da
pripodobnit’ k sluzbe dobrého pastiera (porov. Jn 10, 1-10), pricom tato asistencia zohrava
,zékladny prvok spolodenstva“*®®. Asistenti Zijuci v silade s frantiskénskou charizmou su
svedkami frantiskanskej spirituality**** a ako &lenovia samotnej rodiny si svedkami
,bratského citu“ medzi frantiSkanskymi reholnikmi v porovnani so svetskymi frantisSkanmi a

putom spologenstva medzi radmi *'.

Z hradiska spoluprace*** generalni asistenti spolupracuji na vietkych aktivitach, ktoré
zaujimaju medzinarodné bratstvo. To nastava prave vdaka CIOFS - ¢i uz na beznych
kapitulach, ako aj na tych vynimo¢nych. S predsednictvom CIOFS pontikaju svoju asistenciu
predovsetkym v Styroch momentoch a to najmé: pocas beznych i vynimoénych stretnuti
predsednictva, naplanovanim programov réznych aktivit (Studijné programy, formacné
seminare), pastoranymi vizitaciami a svojou Gc¢ast'ou na narodnych kapitulach.

6.2. Konferencia duchovnych asistentov (CAS) a jej vztah s konferenciou
generalnych ministrov

Dva osobitné prvky asistenta — asistencia a animacia — sa uskuto¢iiuju intenzivnou
spolupracou vo sfére Konferencie generalnych asistentov a v duchu spoluprace s konferenciou
generalnych ministrov Prvého radu a TOR.

Prejavom kolegialnosti asistencie vo¢i OFS su stretnutia, ktoré konferencia
generalnych asistentov uskutociiuje, v osobe svojho predsedu, s Konferenciou generalnych
ministrov Prvého radu a TOR. Konferencia duchovnych asistentov si vSak musi uvedomi
svoje konanie voc¢i Konferencii generalnych ministrov Prvého radu a TOR prostrednictvom
ro¢nej spravy.

6.3. CAS a jej vzt'ah k narodnym asistentom

Asistencia OFS, ktorej ciel'om a ucelom je podporovat’ spolocenstvo Cirkvi, svedectvo

7 por. Konit. 72, 1.

438 por. Regula OFS 26; Porov.Konst., 89.1.
49 por. Konit., 89.1.

M Tamtiez, , 89.4.

“ Tamtiez, 89.3.

2 Tumtiez, 89.4.

119

o bratskom zmysle a pute jednoty medzi vetkymi, o chet zit' Frantiskovu charizmu, ako aj
spolupraca na formdcii, sa uskutociiuju kolegialne.

Animécia bratov na zaklade poznania a asistencie OFS je povinnostou a tlohou
kazdého vSeobecného asistenta vo sfére vlastného radu, no v tomto pripade sa pracuje
kolegialne. Na zaver tejto prace sa zdoraznia dva aspekty: kolegialnost’, ktora by sme si mali
zachovat’, okrem pripadu miestneho bratstva, a zachrana jednoty a autonémie OFS.

Prejav kolegialnosti, ktory animuje $tyroch generalnych asistentov OFS, sti mesaéné
stretnutia, ,,silné obdobia“ (rezidenéné stretnutia prediiené na niekolko dni), mesacné
modlitbové stretnutia s niektorymi svetskymi frantiSkdnmi a spolupracovnikom Sekretaridtu
CIOFS, pritomnost’ na narodnych kapitulach, pastoracné vizitacie, spracovanie a publikovanie
Koinénie, malého trojmesacnika, ktory prispieva k udrzaniu komunikacie a formacie
asistentov, ¢asto pouzivaného aj samotnymi bratstvami OFS. Osobitni zmienku si zasluhuji
forma¢né semindre, ktoré realizuje Konferencia pre asistentov z kontinentdlnych a
subkontinentalnych krajin alebo pre jednotlivé oblasti.

6.4. Pastora¢né a narodné kapituly

Zaujimaju velky vyznam, v spolupraci so svetskymi frantiSkanmi, pastoracné
vizitacie a pritomnost’ na narodnych kapitulach zo strany generalnych asistentov.

Ako sa uz zmienili na inom, ucelom viziticii (mysleli sme tie, ktoré su
realizované z dbvodu vérnych a nalichavych pricin)** je ozivit evanjeliového
frantiskanskeho ducha, napomoct’ a animovat’ bratstvo na ceste, upevnit’ jednotu a autonoémiu
Radu, na =zéklade spolupraice a spolo¢nej zodpovednosti asistentov a svetskych
frantiskanov**, ako aj pozdvihnut' najvplyvnejsi sposob zaclenenia do frantidkanskej rodiny a
do zivota Cirkvi*”.

Narodna kapitula je Zivym momentom revizie, momentom rozhodnuti a volieb, ale aj
moment vytvarania programu narodného bratstva. Pritomnost’ generalneho asistenta je
svedectvom o spolo¢enstve OFS s Prvym Radom a TOR*®.

Tak vizitacia ako aj kapitula — ak st dobre zorganizované — predstavuju vzacny Cas

trvalej formacie.**’

7. Vizia asistencie: plan a poslanie

7.1. Spoloéenstvo a spoluzodpovednost’

Cl. 26 z Reguly OFS je velmi bohaty na vyznam, lebo pozaduje ,,0d predstavenych
Styroch frantiskanskych reholnych rodin“ vhodnych a dobre pripravenych reholnikov na

3 Tamtiez, 94.4.
4 Tamtiez, 95.2.
5 Tamtiez, 92.1.
8 Tamtiez, 76.2.
T Tamtiez, 89.4.
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duchovnu asistenciu  na rozliénych drovniach, ako znamenie spolocenstva a
spoluzodpovednosti:

- znak spoloenstva v zmysle rovnakej charizmy, ktora zivi celu frantiSkansku
rodinu a ktori samu pochopime len zoc€i-voCi bohatstvu a pluralite svojich
prejavov: reholnici, rehol'nicky a laici. Charizma s pluralitou odtieniov, ¢o sluzi
k dobru Cirkvi: ,,Dary milosti su rozli¢né, ale Duch je ten isty. Aj sluzby st
rozli¢né, ale Pan je ten isty” (1 Kor 12, 4-7).

- znak spoluzodpovednosti, nie ¢o sa tyka vedenia Frantiskanskeho svetského
radu, pretoZze ako spravne zdoéraziiuji Generalne konstiticie OFS: ,sluzba
rehol'nych ministrov zapdja, nie nahradza sluzbu Rady a svetskych ministrov,
ktorym prislucha vedenie, koordinovanie a animacia bratstva na réznych
urovniach®.

Spoluzodpovednost’ rastie, nie z neschopnosti alebo z nedostatku vedenia alebo
animdcie svetskych frantiskanov, ale skor rastie s charizmou, ktora sa potrebuje mnohorakym
sposobom prejavit ako plod Ducha vo frantiskanskej rodine, vd’aka Frantiskovi, ktory bol
¢lovekom hlbokej cirkevnej vizie. Ekleziologia prinasa so sebou znak poslania, aby mohla
byt radostna a komunikativna, ohlasovanie na zaklade apostolského zivota menSieho brata,
kontemplativneho Zivota klarisiek a rodinného a aktivneho socidlneho zivota svetského
frantiskana.

7.2. Charakteristiky poslania asistentov
7.2.1. ZbliZenie

Velmi vyzna¢ ny a dolezity je text Konstiticii, ktory hovori o poslani duchovného
asistenta: ,,Duchovny asistent by mal byt frantiSkanom- rehol'nikom prislichajicim k Prvému
Radu a TOR, aby bol svedkom frantiskanskej spirituality a svedkom, Ze reholnici maju
zmysel pre bratstvo vo¢i svetskym frantiskanom, putom spolocenstva prevladajuceho medzi
Radom a OFS“*%,

Asistent je svedkom o charizme, ktora prenikd zivot celej frantiSkanskej rodiny
spiritualitou, bratskym zmyslom a putom spolocenstva. Toto zblizenie vyplha asistencia s
rodinnou* povinnostou, zo strany Prvého radu a TOR, aby kultivoval a napomahal vzrast

frantiskanskej charizmy v bratstve OFS na réznych trovniach. Tento ,bratsky* a ,,rodinny
aspekt sa uskutociiuje spolocenstvom a poslanim.

7.2.2. Animacia

Je to dalsi aspekt asistentovho poslania. Spolupracuje na animacii prislusnych
svetskych frantiskanov v bratstve a v samotnej rade. Ulohou asistenta je vysvetlit, pre¢o nema
on posledné slovo, ale rada so svojim ministrom.

Animécia zaujima vel'mi rozsiahly priestor bratského zivota: formdciu, uvahu,
modlitbu, apostolat v rozliénych prejavoch — ¢&i uz apostolat bratstva ako takého alebo
apostolat jednotlivych c¢lenov, ktorych vyslalo a podporilo samotné bratstvo, ktoré je

8 Tamtiez, 89,3.
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zodpovedné za ich konanie, ked’ sa pred svetom prezentuji ako svetski frantiskani.
7.2.3. Formicia

Asistencia pocas formacie vyviera zo spolo¢nej charizmy. Ma dopomdct’ ¢lenom OFS,
aby lepsie poznali tradiciu a frantiSkansku spiritualitu, ktord im dopomohla k rastu vo svojom
frantiSkanskom i svetskom povolani.

Spolupraca asistenta pocas formacie napomodze vzrast solidarnosti so svetskymi
frantiskanmi a zarovefi sa od nich asistent poduci. Asistent je ako komunikacna nadoba,
vd’aka ktorej sa preCerpavaju talenty a obohacuje sa vd’aka ¢lenom oboch radov, ¢i uz v
spOsobe zivota alebo len tym, Ze sa prejavuje v poslani.

Dnes, ked’ sa tol’ko hovori o spolupraci medzi rehol'nikmi a laikmi, by frantiSkanska
rodina mala hl'adiet’ do svojej minulosti, aby lepSie pochopila spolupracu odohravajiicu sa na
roznych poliach medzi OFS a Prvym rddom a TOR, aby sa aktualne rozhodovala vo vol'be a
investicidich do bohatSej a uplnejsie formacie svetskych frantiskanov, ktori st
spolupracovnikmi reholnikov v mnohych tlohach kazdodenného Zivota. Preo by sme sa
nemali spoliehat’ na svoju spolupracu v misiach a apostolskych aktivitach alebo preco by nam
nemohli v nich pomahat™?

Buducnost’ OFS zavisi od vkladu, ktory spo¢iva vo formacii ¢lenov, nielen zo strany
OFS, ale aj zo strany Prvého radu a TOR, pretoZe s nimi naZivaju v spologenstve a solidarite.
Asistent je symbolom tychto hodnét. Forméacia napoméha v tom, aby v nds vzrastala
schopnost’ nacuvat,, ucit’ sa a spolupracovat’ v ramci tejto rehol'nej rodiny a taktiez vo vztahu
k OFS a jej poslaniu.

7.2.4. Spolupraca

Pokoncilova exhortacia Vita Consecrata nas pozyva k novej reflexii nad vztahom
medzi reholnikmi a svetskymi frantiskanmi vo svetle ekleziologie spolocenstva: ,,Jednym z
plodov nauky o Cirkvi ako komunii bolo to, Ze sa v ostatnych rokoch sformovalo vedomie, ze
rozne spolocenstva, ktoré ju tvoria, mozu a maji spojit’ sily v postoji spoluprace a vymeny
darov, aby sa plodnejsie podielali na jej poslani. Prispeje to k vytvoreniu bohatSicho a
plnsiecho obrazu samej Cirkvi a harmonickym spolupdsobenim rdznych darov k uéinnejSej
odpovedi na vyzvy dnesnej doby“**.

Papez potvrdzuje, ze toto zdiel'anie bude prospechom:

- ¢i uz pre svetskych frantiSkanov, ktori budi bezprostredne spoznavat’ ducha
evanjeliovych rad a povzbudi ich to Zit' duchom blahoslavenstiev, vydavat o
nich svedectvo, a tak sa usilovat’ o premenu sveta podl’a BoZieho zameru*

- ¢i uz pre rehol’nikov, ktori uzri vyzarovanie charizmy aj za hranice vlastného
Radu, pricom su animovani pritomnost'ou svetskych frantiSkdnov a budu
usilovat’ o prehibenie ,,nicktorych aspektov charizmy, vedie k jej duchovnejiej
interpretacii a podnecuje Cerpat’ z nej odporGcania pre nové apostolské
posobenies**’.

* Vita Consecrata 54.
0 Vita Consecrata 55.
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7.2.5. Vzajomnost’

Asistencia ma za ciel’ vzajomnost’ nevylucujicu rozdiely, ale naopak — tieto rozdiely
vyzaduje. Vzajomnost’ medzi Prvym rddom a TOR a FrantiSkanskym svetskym radom, medzi
rehol'nikmi a svetskymi frantiSkanmi je charizmatickd. Ma za ciel' prekonat’ jestvujuce
rozpory alebo nezrovnalosti a zdoraziiovat’ $pecifickit formu, v sulade s ktorou sa ma zit'
charizma.

Christifideles laici pripomina, ked’ uziva slova Pavla VI, ze: ,Cirkev obsahuje
autenticky svetsky rozmer, ktory ej vlastny jej prirodzenosti a poslaniu vyvierajiice z
tajomstva vteleného Slova. A uskutociiuje sa vo réznych podmienkach tychto Clenov®. A
Kodex kanonického prava schval'uje: ,,Medzi vSetkymi veriacimi na zéklade ich preporodenia
v Kristovi existuje z hl'adiska dostojnosti a ¢innosti opravdiva rovnocennost’, na zaklade
ktorej vSetci podl'a svojho vlastného postavenia a tilohy spolupracuji na budovani Kristovho
tela.” Tato vzajomnost’ medzi frantiSkdnmi ich privadza k rovnakému planu zivota zitého ¢o
do $pecifickej, rehol'nej alebo svetskej formy.

Vzajomnost vyjadruje vzajomné prijatie, uznanie. To ziskame vdaka uprimnym
vztahom. Vzajomnost' nam predkladd, aby sme prijali tieto vSeobecne zdiel'ané pocity,
meditovali o ich a uskuto¢iiovali ich vo svojom poslani, v ktorom hl'adame autenticitu a
nechcem zabudnut’ na rozdiely, ktoré si samy osebe tak vzacne, pretoze vytvaraju hranicu a
zaroven podmienku realizcie tejto vzajomnosti.

7. 3. Spolupraca na poslani

Aj vztah medzi OFS a Prvym rddom a TOR sa rodi (alebo mal by sa) nielen z
nedostatku 0sob, ¢o scasti urychlilo a podnietilo spolupracu medzi reholnikmi a laikmi, ale
skor kvoli faktu, Ze prezivame rovnaku charizmu na vzijomne sa dopliiiajucich poliach — na
svetskom a rehol'nom — v prospech Cirkvi — ako spravne zdoraziuje autor Legendy troch
druhov: ,,Tymto spdsobom sa pomocou Frantiska (...) Bozia Cirkev obnovila vd’aka (...) trom
radom*®.

Tieto aspekty, o ktorych pojednava exhortacia Vita Consecrata, dokaze rozmnozit’ a
posluzi ako vzajomny podnet, k $tidiu a analyze vlastného povolania pri nasledovani Krista v
Slapajach sv. Frantiska z Assisi a priviest frantiSkanskych reholnikov prostrednictvom
asistentov k tomu, aby ,,boli skor skiisenymi vodcami duchovného Zivota a starali sa v tomto
zmysle o ten najvzacnejsi talent: ducha. Laici zasa zo svojej pozicie by mali rehol'nym
rodindm ponuknut’ vzacny dar: svoju svetskost’ a svoju Specificku sluzbu®...

Na zéklade tejto spoluprace a vymeny sa vytvori a vzrastie duchovné zazemie, pre
dobro oboch stran — tak reholnej ako aj svetskej — ¢o im napomdze pri rozliSovani vlastnej
identity a v spolupraci na misii a apoStolskych aktivitach, ktoré doplnia ich vzajomnu
tvarnost’.

7.4. Poslanie vo vSeobecnosti

Je vhodné pripomentt’, ze prave spolo¢enstvo zjednocuje v jedno rozne povolania s
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frantiskanskou charizmou. Jednota a spolofenstvo nachadzaju svoj zaklad v spolo¢nej
prisluSnosti ku Kristovi, len vo vyzve nasledovat’ ho, v Gc¢asti na tom istom duchu. Primat
tejto charizmy spociva pre celu frantiskansku rodinu prave v nasledovani, vo volbe a
slobodnom rozhodnuti zdiel'at’ zivot Jezi$a z Nazareta.

Urs von Balthasar poukazuje na FrantiSkovu origindlnost tym, Ze udelil svetskym
frantiSkanom formu Zivota, pric¢om tato forma vel'mi pripominala to, ¢o dal svojim bratom v
reholnom stave, ked tvrdil, ze ucenikov Jezi§ povolal, aby pokracovali v jeho misii na
cestach, zatial' ¢o mnozstvo posluchacov a chorych, ¢o sa zhromazdili okolo JeziSa, boli
premeneni na novych 'udi a tych nechal pdsobit’ vo svojom prostredi ako kvas.

FrantiSkanskym radom sa dari uskuto¢iiovat’ a spritomnovat’ Frantiskovu charizmu
len, ked” ziju ako rodina, vzajomne a maju ucast na cirkevnom zivote a poslani. Z tohto
pohladu duchovna asistencia, nakolko ide o animaciu, predstavuje Zzivot poslania,
pritomnosti, otvorenost’ vo¢i novym cestdm spoluprice, predstavuje znak spoloCenstva. Aj z
tohto pohl'adu spolupraca medzi rehoI'nikmi a svetskymi frantiSkanmi bude vzrastat’ v rodine,
ktora ponukne vSetkym lepsiu formaciu.

Sucasne nam zivot v spolocenstve, ktory sa rodi z charizmy a z teologie spolocenstva
v Cirkvi, poméze prekonat’ “uniformitu”, ku ktorej ¢asto spada cirkevny zivot — ¢&i uz laicky
alebo rehol'ny. Samotné spolo€enstvo v ramci frantiSkanskej rodiny nam ukazuje bohatstvo
charizmy v rozli¢nosti foriem, v ktorych sa prejavuje a ktora sa rodi z tvorivej sily Ducha
vd’aka FrantiSkovi. Toma$ z Celana o fiom hovori: “Naozaj preslavny umelec a uditel’
evanjeliového zivota: vd’aka jeho prikladu, Regule a ponauceniam sa obnovuje Kristova
Cirkev vo svojich veriacich, l'ud’och I Zenach a vit'azi trojité vojsko vyvolenych”.

7.5. Zaver

Co by sme mohli dodat’ viac k témam o zdieFani, o spolupraci o vymene medzi
svetskymi frantiskanmi a frantiSkanmi-rehol'nikmi, ked’ sme zakoreneni a animovani tou istou
charizmou?

Spolupraca a vymena pri poslani sa od reholnikov-frantiSkanov 1 svetskych
frantiskanov vyzaduje na zaklade samotného poslania Cirkvi.

Ked si prehibime prave tieto aspekty, exhortacia Vita Consecrata nam posluzi ako
stimul vyslany od jedného k druhému, aby $tudoval a analyzoval svoje vlastné povolanie pri
nasledovani Krista v §lapajach sv. Frantiska z Assisi.

Musime pouvazovat o asistencii ako o sluzbe, do akej sa zbichaju dva prudy:
prad vychadzajuci z Prvého radu a z TOR k svetskym frantiSkanom a prad vyvierajici od
OFS k rehol'nikom. Bude to tak, ak sa nau¢ime prijimat’ a vnimat’ vitalitu nasej frantiskanskej
charizmy vyjadrenej svetskym kI'icom. T4 nds obohacuje na Girovni rodiny i misie.

Ak tato asistencia nema jednu platformu spoloéni pre svetskych i reholnych
frantiskanov, v oboch ¢astiach charizmy dochadza k pripadnému prehliadaniu tej druhej Casti,
ktoré je $kodlivé a nerobi dobre evanjeliu. Asistencia musi byt’ sférou, kde by sa mal vytvarat’
priestor pre vzajomné zdielanie, Gctu vo¢i vzajomnym, ¢i uz reholnym alebo svetskym
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vysadam, priestor pre spolupracu v apostolskej ¢innosti i v misii Ad gentes.

Aj pre nas platia zavery, ku ktorym dospeli vyssich predstaveni talianskych provincii
pocas svojich niekol’kodennych uvah o ,,Vztahu rehol'nikov a laikov* v novembri 2000. Pre
vécsiu cast’ reholnych rodin je tato téma nova. AvSak celd frantiSkanska rodina ma spolocné
historické dedi¢stvo, dediCstvo spirituality, ktora by nas mala primét, aby sme boli
priekupnikmi a nastapili nova cestu spoluprace, a zacat' pritom duchovnou asistenciou. V
tomto zmysle by nam mohli pomdct’ navrhy, ktoré schvalilo XL. Zhromazdenie Konferencie
talianskych vyssich predstavenych: ,Reholnici by mali pokracovat’ v ozivovani Zobravych
radov (tretich radov) svojou ucast'ou na spiritualite...... aby obnovili mnissku tradiciu, ktora
sposobila tak vel’ky cirkevny dopad, tento stale platny navrh formacie a spoluprace s laikmi®.

Aby  doslo  k formacii  laikov  a reholnikov  ku kultire  spoluprace,
kooperacie a spoluzodpovednosti:

- vyssi predstaveni nech uprednostiiuju také planovanie, kde by boli
obsiahnuti reholnici i laici;

- predovSetkym na miestnej urovni nech sa uskutoéfiuje spolupraca
medzi laikmi a zasvitenymi,

- nech sa preto organizuju formacné kurzy pre lidrov, pre vsetky
zodpovedné funkcie, aby Instituty zasviteného Zivota prispievali k
vyznaénému pokroku ohl'adom cirkevného vedomia laikov;

- nech sa vyuziva kompetencia svetskych frantiskanov — v duchu
spolo¢nej casti na radovej charizme — aby sa organizovali sluzby (¢i uz
administraéné alebo organizacné), ktoré¢ predtym bezne vykonavali
rehol’nici;

- nech vytvoria tak( stabilni, respektive referenénti skupinu svetskych
frantiSkanov, ktori by spolo¢ne prezivali tato charizmu a mali odbornu
kvalifikaciu, aby mohli podporovat’ formatorov pri rozliSovani povolani
a pociato¢nej ¢i permanentnej formacii;

- nech sa v mladsich komunitach uprednostia také plany do buducnosti,
uskutoéfiované na principe kooperacie a vzajomnej vymeny jednak
laikov i reholnikov pri uskuto¢novani poslania Ad gentes;

- nech vznikaji zo strany svetskych i rehol'nych predstavenych iniciativy,
ktoré¢ by umocnovali, posiliovali cirkevné podnebie vzajomnej
spoluprace.

Tieto zavery by nam mali pomdct pri ivahach o samotnej charizme, ktoru svojim
zivotom uskutoCiiuju reholnici i svetski frantiSkani: frantiSkanskej charizmy, ktord
prostrednictvom asistencie moze vykvitnut do tej alebo onej strany. Obe strany si pritom
vytvaraju priestor skutocnej spoluprace a vzajomne si vymienaju talenty, ktoré boli kazdej z
nich dané.

8. OFS v ramci formaé¢nych programov Prvého Riadu a TOR

8.1. Vhodnost’ a formacia

2%}

Ked sa vyzaduje, aby asistenciu viedli “vhodni a pripraveni” asistenti, pod tymto
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spojenim sa naznacuju dva aspekty ¢i vlastnosti, ktoré napomahajii duchovnému asistentovi
pri vykondvani jeho primérnej ulohy, teda pri animécii a formdcii. “Vhodnost™ predstavuje
taku vlastnost’ rehol'nika, ktora by mala byt adekvatna a primerana pre spominant sluzbu
vocéi bratstvu OFS. “Priprava” oznaCuje primerant formaciu, ktord mu umoziuje pohotovost’
a sluzbu v prospech OFS. NajdolezitejSou vecou je, Ze asistent by mal byt’ “vhodny”. Vhodny
je ten, kto je schopny a otvoreny: schopny spolupracovat, presnejsie - byt otvoreny voci
Duchu a vracat’ sa k prameniom charizmy. Asistencia bude “vhodnd” vtedy, ak je asistent vo
formacii otvoreny: ked’ chce poznavat’ OFS a spolupracovat’ s nim.

Najzodpovednej$imi ¢lenmi za tato asistenciu st a budi vys$§i predstaveni — teda
ministri a kustodi. To znamena, Ze bratia ministri musia byt vo vSeobecnosti vel'mi otvoreni
voéi dialogu s Radou a s ministrami OFS a hlavne pripraveni nominovat’ asistentov a
evidovat, ako asistencia v bratstvach na rdznych urovniach prebieha, ¢o im ako vy$S§im

predstavenym prirodzene prishicha*®'.

Konstitucie vydané v roku 2000 predstavili vel'mi zaujimavé body, ¢o sa tyka asistencie
a konkrétne ponukaji aj rozsiahle spektrum potencidlnych kandidatov, ktori by boli pre
asistenciu vhodni. Pritom si treba uvedomit, Ze toto Siroké spektrum moznosti nesmie byt na
Skodu vhodnej a spravnej formécie, ktort vedie asistent na ktorejkol'vek urovni*2.

Kedze sme Cirkvou povolani, aby sme podporovali asistenciu svetskych frantiskanov,
budeme to schopni robit' vhodnym a u¢innym spdsobom len vtedy, ak vieme utvarat
formaéné plany, aby sme Coraz viac spoznavali OFS, aby sme ho poznali a tym aj milovali,
aby sme ho milovali a tym mu aj slazili, aby sa tak medzi nami vSetkymi vytvorilo velké
spoloenstvo — ako to spominaju aj Generalne konstiticie Frantiskanskeho svetského radu:
,Duchovny asistent, ktorym je spravidla rehol'nik frantiskan, ma byt svedkom frantiSkanskej
duchovnosti a bratského vztahu reholnikov ku svetskym frantiSkdnom a méa byt putom
spoloGenstva medzi svojim radom a Frantiskanskym svetskym radom***,

8.2. Vyznam formacie

Musime priznat’, Ze st taki asistenti, ktori vykonavajii svoju tlohu s plnym nasadenim,
vedomi si svojho poslania a venuju ¢as tomu, aby poznavali, milovali a docenili OFS, ale aj
GiFru. St motivovani tym neustadlym aggiornamentom (aktudlnym postojom), aby s bratskym
duchom sprevadzali na svojich cestach svetskych frantiskanov a frantiskansku mladez. Preto
vyslovujeme svoju velki vdacnost’ vSetkym asistentom, ich predstavenym, ale aj Bohu.
Vidime vsak, ze v mnohych pripadoch st OFS a GiFra len malo zname vo svojej
momentalnej podobe, ¢o prispieva k vytvaraniu odstupu a nezavislosti zo strany niektorych
rehol'nych bratov a koniec koncov je to na skodu celej nasej frantiskanskej rodine.

Preto téma prezentacie OFS vo formaénych a $tudijnych programoch Prvého Radu a
TOR - aby doglo k prehibenie, poznaniu ¢ i pochopeniu, doceneniu OFS u bratov reholnikov
— je vel'mi dolezita a nevyhnutna: len vtedy, ak budi poznat’ OFS, budii ho méct’ aj milovat’ a
tym, Ze ho budi milovat’, mézu mu asistovat’ s bratskym citom.

Na zaklade tychto zakladnych uvah mézeme uviest’ este dva zakladné dovody:

1 por. Konst. 89.1-2.
42 por. Konst, 89.4.
3 Konst, 89.3.
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1. Prvym z nich je to, ze prijatie OFS v ramci S$tadia frantiSkanskych reholnikov by
znamenalo, ze mu prisudzuju ur€ity ,,obéiansky preukaz“ (identitu) v ramci frantiSkanskej
rodiny. Takto by sme presli od malych vSeobecnych prednasok, ktoré nam ponukali pocas
noviciatu, kedy bol OFS povazovany len za ur€ity ,,apendix“ (dodatok), k dejindm Prvého
radu a TOR. A kone¢ne by OFS nasiel svoje miesto v ramci FrantiSkanskej rodiny, ale aj v
ramci Cirkvi.

2. Druhy dévod vyplyva zo zmyslu pre komplementarnost™* tejto spoloénej charizmy.

Myslime konkrétne na charizmu Frantiska z Assisi — alebo ako sa to uz spomina v Regule
OFS: ,,V zivote a poslani Cirkvi (...) spritomiiovat’ charizmu svojho spolo¢ného Serafinskeho
Otca, a to roznymi cestami a spésobmi, no vzdy vo vzdjomnom spolo¢enstve®. Charizma,
ktora sa predstavuje ako mozaika pozostivajiica aj z reholni¢iek, by bola o to bohatsia,
roznofarebna a komplementarna mozaika, pokial’ ide o jednofarebné videnie bratov.

Zapojenie OFS do formac¢nych programov rehol'nikov Prvého Réadu ¢i TOR by lepsie
umoznilo pochopit’ nasu identitu v ramci frantiskanskej rodiny a bola by to zaroven aj
prileZitost’ pochopit’ tvoriva silu Ducha, ked’ sa Nim nechame preniknat’ tak, ako to robil
Frantidek. Co by duch spoloenstva a spoloénej zodpovednosti nevytvoril v rodine, akou je ta
frantiskanska?

Inymi slovami, zapojenie OFS do formaénych programov by pomohlo pri utuzeni a
obohateni OFS o novu energiu frantiSkanskej charizmy vo vsetkych jej odtienkoch a
prekonalo by tak momentalny, pastoraéno-funkény charakter.

Niektoré z tychto zakladnych myslienok iniciacnej a permanentnej formacie moézeme
najst’ aj v nasledujtcich oblastiach: ekleziologia laikatu, poslanie svetského frantiskana v
Cirkvi i vo svete, dejiny a spiritualita OFS. O tychto castiach sme uz hovorili v
predchadzajicich kapitolach. Len v kratkosti sa ale pozastavime pri prvej z tychto oblasti
kvoli jej vynimoénému vyznamu.

8.3. Ekleziolégia laikatu

Myslim, Ze je vhodné, aby sme zdoraznili tento ekleziologicky aspekt laikatu, pretoze
Frantiskansky svetsky rad je frantiskanskym radom ako je nim ten na$, aj ked’ so svojou
laickou povahou.

Laici — a tym aj svetski frantiSkdni — prijali “volanie naSho Péna JeziSa v dejinach:
“Chod'te aj vy do mojej vinice." Obracia sa na kazdého ¢loveka, ktory prichadza na tento svet
(...) Volanie je adresované nielen pastierom, kitazom, rehol'nikom. Ono zahfiia vSetkych. Aj
laici st osobne Panom povolani a prijimaji od neho poslanie pre Cirkev a pre svet.”,

Tato ekleziologia laikatu v sebe zahffia: “cenné pasaze svojho tak obsazného
teologického, duchovného a pastoralneho uéenia o podstate, dostojnosti, spiritualite, poslaniu

#4 Komplementarnost’ znamena vzajomné ,,zapadanie do seba“, dopihanie sa roznych stranok, napr. charizmy
(pozn. prekl.)
5 Christifideles Laici, 2.
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a zodpovednosti laikov”™".

Postkoncilova ekleziologia za¢ina hovorit' o hlbokych zmenach, ktoré priniesol II.
vatikansky koncil a nacrtol aj novy obraz, podl'a ktorého laikat sa utuzuje vo vedomi daru a
spolo¢nej zodpovednosti v spolocenstve a v poslani Cirkvi — a to sa da povedat’ aj o svetskom
frantiSkanovi.

Medzi vyzna¢nymi bodmi nachadzame:

cirkevni nauku, spolocenstvo a Bozi I'ud, ktory je hierarchicky ¢leneny;

zakladnu rovnost’ vietkych ¢lenov Bozieho l'udu;

spoluzodpovednost’ jednotlivych ¢lenov pri cirkevnom poslani;

- univerzalne kilazstvo veriacich a podiel vSetkych pokrstenych na Kristovom knazstve
v jeho trojakom poslani — prorockom, kitazskom a kral'ovskom (porov. 2 Pt 2, 9; Sk 1,
6);

skutoénost’ samotnych chariziem, ktoré Duch rozdava vsetkych Elenom cirkevnej
komunity;

- zodpovednost’ Cirkvi a krestana zoci-voc¢i aktudlnym problémom ludstva, ¢i uz na
miestnej alebo svetovej urovni.

Obzvlast’ dobré je, ze my bratia Prvého radu a TOR, vieme, ze sucast'ou Cirkvi si aj
svetski frantiskani a Ze sa vzdavame istych postojov, ktoré viacmenej nastol'uju kastovnictvo
alebo paternalizmus. Podobne ako musi v Cirkvi kazdy ¢len zit’ bud’ ako kiaz alebo laik, v
pripade frantiskanskej rodiny by sme mohli hovorit’ o Zivote bratov alebo reholniciek alebo
svetskych frantiskanov.

Ak by sa nam — frantiSkanskym rehol'nikom — podarilo vytvorit’ ozajstné spolocenstvo,
v ktorom by sa skiimala viera a poslanie spolocne so svetskymi frantiSkdanmi, vd’aka ich
v§eobecnému knazstvu by sme ziskali ontl tajomnu radost’ v plnosti, aka rozsiruje nase srdce.
Aj Svity Jan Zlatousty zhrnul svoju ziva skusenost’ do niekol’kych slov: laici st “kinazskou
plnostou biskupa™’.

8.4. Stanovy ohlPadom formacie rehol'nikov vo veci poznania a asistencie OFS

Na zéklade tychto vy$Sie spominanych kritérii vypracovala Konferencia generalnych
asistentov nové ,,Stanovy ohl'adom formacie rehol'nikov v veci poznania a asistencie OFS*,
ktoré st pokusom odpovedat na citelnii potrebu frantiskanov, ¢i uz svetskych alebo
rehol'nikov a zaroven snahou pripravit’ sa na ,,spolo¢né napredovanie po Panovych cestach®.

Medzi vSetkymi frantiSkdnmi pretrvava vzdjomne poznavanie a zivé spoloc¢enstvo, ktoré
by sa malo aj nad’alej vzmahat a ktoré si vyZaduje prisluSnost’ k tej istej duchovnej rodine.
Rozne jednotlivé zlozky “mdzu a maji spojit’ sily v postoji spoluprace a vymeny darov, aby
sa plodnejsie podielali na jej poslani”458. Vymena darov “nezriedka prindsa neocakavané
plodné objavy, tykajiice sa nicktorych aspektov charizmy, vedie k jej duchovnejsej
interpretécii a podnecuje Cerpat’ z nej odporticania pre nové apostolské posobenie”’.

8 Christifideles Laici 2.

7 Patrologia greca, 62, col. 204.
8 Vitq Consecrata, 54.

% Vita Consecrata, 55.
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Regula a Konstitiicie OFS rovnako zdoraziuja princip prislusnosti k tej istej duchovnej
rodine, k zivému a vzajomnému spoloCenstvu a povinnost pastora¢ nej starostlivosti a
duchovnej asistencie zo strany Prvého radu (OFM, OFMConv, OFMCap) a Treticho
regulovaného radu (TOR).

Medzi OFS, Prvym radom a TOR pretrvava dvojaky bytostny vztah:

1. Podiel na spolocnej charizme
Regula OFS hovori o ,,zivom a vzajomnom spolocenstve®, ktoré musi pretrvavat’ medzi
svetskymi frantiSkanmi a ostatnymi vetvami frantiSkanskej rodiny, aby réznymi cestami a

A . . ~ . “ . 5 . . -460
sposobmi spritomtiovali spolo¢nu charizmu serafinskeho Otca v Zivote a poslani Cirkvi™".

2. Duchovna a pastoracna asistencia

Prave v sile tohto ,,spolocenstva“ podl'a svetskej tradicie prislucha predstavenym Prvého
radu a TOR zabezpecovat’ duchovnil asistenciu prostrednictvom ,,vhodnych a pripravenych
reholnikov* a pastoratnych navitev v bratstvach OFS*".

Frantiskansky svet rad — usilujici sa o obnovu vlastného Zivota, o vlastna formaciu ¢i
organizaciu bratstva — musi sa spoliechat’ na dne$nii duchovnu asistenciu a dynamicky
prepojenu s inymi prvkami Frantiskanskej rodiny v jeho jedinom poslani. ,,Preto nezavisle od
druhu aktivity ¢i sluzby, aku zasvdtené osoby plnia, nech pamétaju, Zze maju byt
predovsetkym kvalifikovanymi sprievodcami na cestaich duchovného zivota a v tejto
perspektive nech rozvijaji svoj najvaci talent, to jest ducha“*®?.

Generalna kapitula OFS, ktora sa konala vo Fatime (1990), hovori: ,,Lebo ¢o sa tyka
samotnej Glohy animécie duchovnych asistentov je potrebna formadcia, teda osobitna priprava
bratov vo vztahu k OFS. Tato priprava by mala byt svedomitd a mala by byt sucastou
formaéného programu — ¢ i uz iniciacnej alebo permanentnej formacie vSetkych bratov. Aj
ked’ nie vSetci z nich su alebo budii duchovnymi asistentmi, je urcite potrebné, aby vsetci
poznali, pochopili a potvrdili onti esencialnu tlohu OFS pri uskuto¢neni svojho osobného
povolania“‘“’}.

Generalna kapitula OFS, ktora sa konala v Rime (1996), vo svojich zaveroch este
dodava: ,,Predsednictvo CIOFS (Medzinarodnej rady OFS) v spolupraci s Narodnymi radami
by sa malo pokusit’ najst’ ¢as i sposob ( ...), ako by sa dala hlbsie podnecovat formacia
v§etk§/c};4bratov vo vztahu k OFS, aby im mohli pomoct’ lepSie uskuto¢iiovat’ vlastni formu
zivota“™".

Generalna kapitula OFS z roku 2002, ktora sa konala tiez v Rime, zdoraziuje ,,vyznam
prave toho, aby sa myslienkam z Reguly dodalo na aktualnosti prave tym, ze asistenti, ¢i uz
rehol’nici alebo laici, budil vhodni a pripraveni prave aj vd’aka tomu, ze sa preferuju a do

40 Regula OFS, 1.

! Por. Regula OFS, 26.

42 Vita Consecrata, 55.

463 Por. Zavery generdlnej kapituly OFS, Fatima 1990. In: Bollettino CIOFS, XII, n. 2, 1990 s. 6.

44 por. Koinonia, 1996, b. 4; dokument na internete http://www.ofs.it/per/1c96it28.html; Statat pre asistenciu za
5.4; Konst. 95.3.
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formaéného programu (iniciacnej alebo permanentnej formacie) reholnikov, reholniiek i
laikov zapajaju aj vyznamné historické, teologické & spiritualne témy**%>,

Frantiskanske rehol'né rady, ktorym prislacha altius moderamen, vo svojej legislative
nielen uznavaju a ozrejmuju princip ,,zivého a vzajomného spoloCenstva®“, ale generalni a
provincidlni ministri bratov aj neustale povzbudzuji svojimi Listami a réznymi zdsahmi, aby
stile viac a viac poznavali OFS, a tym aby naplnili poziadavku primeranej pripravy pre
duchovnych asistentov.

»Stanovy” Konferencie duchovnych asistentov musia byt predlozené vsetkym
frantiskanskym rehol'nikom, aby ich pouzivali — pokial’ je to mozné — na ,,v8etkych trovniach
formacie“. OFS by mal byt tymto spdsobom uznany jednak v ramci frantiskanskej rodiny,
jednak svojim poslanim v Cirkvi a vo svete a ti, co su povolani k sluzbe duchovnych
asistentov by sa takto mali pripravit’ na svoju sluzbu.

8.5. Vzdelavacie programy o OFS

8.5.1.  V pociatoénej (inicia¢nej) formacii

A. Postulat:
- Frantisek ako “zakladatel” troch Radov.
- Dejiny:
1. Vseobecny uvod do frantiskanskej rodiny;
2. Prvy rad mensich bratov (OFM, OFMConv, OFMCap);
3. Druhy rad — Rad svitej Klary;
4. Treti rad “kajucich bratov a sestier”:
- Frantiskansky svetsky rad (OFS, Frantiskanska mladez);
- Treti regulovany rad — muzsky i zensky;
5. Dal3ie frantiskanske hnutia: Svetské instituty atd’.
- Skusenost™:

1. Vztahy s bratstvom OFS a s GiFrou;

2. Navsteva svetskych frantiSkanov vo formac¢nom centre;
3. Navsteva postulantov vo svetskych bratstvach;

4. Spolo¢né slavenie zakladnych frantiskanskych sviatkov.

B. Noviciat:

- Velmi starostlivé zhrnutie toho, ¢o bolo povedané pocas periody
postulatu;

- VSeobecny rozhovor o univerzalnom povolani k svétosti a o rehol'nom
povolani, hovorit’ aj o povolani svetského frantiskana z hladiska toho,
7ze ma podiel na spolo¢nej charizme, na Zivom a vzijomnom
spolocenstve a poslani v Cirkvi: ,,Chod’ a oprav... «;

- pocas prednasok z dejin frantiskanskej rodiny by sa malo hovorit o
k kajucnikoch a o pociatkoch Tretieho radu;

- Citanie Regtl Prvého, Druhého a Treticho radu (Potvrdenej Reguly z

55 Por. Aktd z kapituly, s. 210
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roku 1223; Reguly svitej Klary z roku 1253 a Reguly radu svitej Klary
— tzv. ,,Urbaniana“ z roku 1263; dokument Seraphicus Patriarcha z
pera Pavla VI. z roku 1978 napisany pre OFS, dokument Franciscanum
vitae propositum napisany Janom Pavlom II. v roku 1982 pre TOR);

- sktisenosti: zacastiiovat’ sa na niektorych stretnutiach bratstva, na
spolo¢nych modlitbach, na oslavach rdznych etapach bratského Zivota
OFS.

C. Postnoviciat:

- dejiny frantiskanskej rodiny vratane OFS v roznych zakladnych
dejinnych ¢rtach pocas staroéi; pritomnost’ frantiskanov a rozvoj vo
vlastnom kraji, vztahy s Prvym Radom a TOR; vznik novych radov a
kongregacii OFS;

- povaha, identita, Struktira a organizacia OFS podla novej
Reguly a Konstiticii a zdoraziiovanie jeho svetského charakteru a
jednoty radu;

- klast doraz na viziu Cirkvi ako Bozieho 'udu a spolocenstva (Lumen
Gentium, Gaudium et Spes, Zaveretny dokument zo synody v roku
1985);

- prehlbovat’ ulohu veriacich laikov, spolo¢né zodpovednost a pracu
medzi klerikmi a laikmi, rehol'nikmi a svetskymi na cirkevnom poslani
(Evangelii nuntiandi, Christifideles laici, List generdlnych ministrov o
frantiskanskych veriacich-laikoch);

- osobitnu pozornost’ pocas $tidia socialnej nauky Cirkvi (po¢nic Rerum
novarum az podnes) treba venovat povinnostiam a zodpovednosti
laikov;

- prehlbovat’ povahu duchovnej a pastoracnej asistencie vo¢i OFS, jeho
kolegialnost a identitu asistenta;

- Citat: Nepotvrdenu Regulu (1221), Memoriale propositi (1221), Supra
Montem z pera Mikulasa IV. (1289), Misericors Dei Filius od Leva
XIII. (1883) a dokument Seraphicus Patriarcha, ktory napisal Pavol VI.
v roku 1978.

- spolo¢né pastoracné skusenosti pod vedenim duchovného asistenta,
zucastiiovat’ sa na stretnutiach bratstva, na spoloénych modlitbach, na
slaveni roznych etap bratského Zivota v OFS.

Je vhodné pripomenut’, Ze to, ¢o navrhujeme v tejto podkapitole, nemusime chapat’ ako
dodatok k d’al$im materiadlom vo formacnom programe. Skér chceme v tychto spomenutych
témach podporit, aby sa Studovali stdle platné otazky ako: dejiny, spiritualita, ekleziologia,
socidlna nduka atd’.

8.5.2. Poc¢as permanentnej formacie
Uskutoctiovat’ vzajomné spolocenstvo na zaklade spoloc¢nej charizmy, na znak
svedectva Cirkvi a v stlade so smernicami Generalnych konstitucii a Generalnych Statitov
Prvého radu a TOR a Generalnych konstitcii OFS:
- naplanovat’ a spoloéne slavit zakladné liturgické slavnosti,

predovsetkym frantiSkanske sviatky a spolo¢ne zak®sat' spolocenstvo
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modlitby;

- navrhovat’ a spolo¢ne uskuto¢niovat’ pastoracné, charitativne a socidlne
aktivity, “odvazne” iniciativy, ktoré si dne$na doba na rdéznych
miestach vyzaduje;

- spolo¢ne — bratia i laici — Studovat’ dokumenty ohl'adom teologii laikatu
(porov. bod 8.3);

- organizovat’ spolo¢né stretnutia, zhromazdenia, duchovné kapituly ¢i
duchovné cvicenia;

- na formaénych stretnutiach a pri slaveni kapituly naplanovat’ aj okamih,
kedy by boli pritomni aj laici — kedy by prinieslo nejaké posolstvo alebo
svedectvo.

8.6. Formacia duchovnych asistentov

Je nevyhnutné, aby novi asistenti dostali moznost' a mohli sa pripravit' na svoju
osobitnu ulohu. Nebolo by zbytoéné, keby existovala aj ur€ita osobitna, pripravna $kola na
provincidlnej, narodnej ¢i medzinarodnej Urovni. Nametom k tvaham by mohli byt
myslienky, ktoré sme si uz uviedli pod heslom “pociato¢na formacia”. Ale mozu byt’ aj tieto:

- dejiny a pramene OFS;

- reflexia o vlastnej, Specifickej identite OFS;

- ekleziologia OFS;

- frantiSkanska svetska spiritualita;

- svetsky frantiskan v Cirkvi a v spolo¢nosti;

- frantiskanske hodnoty OFS;

- formacia bratov vo vzt'ahu k OFS;

- praktické aspekty asistencie OFS;

- OFS, FrantiSkanska mladez a heraldini;

- ¢lenovia, ktori sa mozu pripojit’ k bratstvu OFS a Priatelom svétého Frantiska.

8.6.1. Aggiornamento (Snaha o aktuilnost’)
Aby sme dosiahli neustalu aktualnost’ asistentov, navrhujeme:

- kazdoro¢né kurzy formacie; informacie o asistencii, o roznych problémoch,
ktoré sa vyskytuju v OFS;

- Citanie Casopisov a informacné nastroje réznych radov ¢o sa tyka OFS a
asistencie na narodnej a medzinarodnej oblasti;

- Poznatky a vzdjomnd vymena programov a iniciativ medzi generdlnymi,
narodnymi, oblastnymi a miestnymi asistentmi.

8.7.  Prislusni predstaveni alebo zastupcovia
1. Generalni a provincidalni ministri
- podporuji zaujem vlastnych obratov v suvislosti s OFS a spolocenstvo medzi
rehol'nikmi a svetskymi frantiskanmi;

- pozorne sa staraju o formaciu formatorov a o zaujem vSetkych reholnikov
ohl'adom OFS ¢i GiFry;
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postaraj sa o to, aby OFS a GiFra ziskali svoje miesto vo formaénych programoch
rehol'nikov — ¢i uz inicia¢nych alebo permanentnych;

pocas vizitacii bratstiev a na kapitulach by sa mali informovat’ o OFS a GiFre a o
urovni asistencie.

2. Duchovni asistenti

su tymi prvymi, kto podporuje, organizuje a animuje kurzy a formacné stretnutia
po dohode s vys$§imi predstavenymi a zodpovednymi za forméaciu;

mali by ohlasovat’ formatorov, ¢i uz reholnych alebo laikov, vhodnych pre tuto
$pecifickil formaciu bratov na vsetkych tGrovniach;

mali by sa postarat’ o momenty vzajomnej skusenosti s bratmi, ktori maju docasné
sluby;

nech sa pocas pastoraénych navstev usiluju, aby boli v kontakte s forma¢nymi
domami pre reholnikov a podavali informacie o Zivote a snahach svetskych
frantiskanov, ¢i uz v Cirkvi alebo v spolo¢nosti.

3. Formatori reholnikov

mali by vediet’ ukazat’ mladym rehol'nikom ,.krasu nasledovania Krista a hodnotu
vlastnej charizmy***®, na ktorej maju G¢ast’ spolu s OFS;

nech poskytuju ,,prilezitost pre rast a utuzenie v charizme i poslani® pre celu
frantiskansku rodinu*”’;

4. Formacia na dialku

mali by sa pouzivat’ aj forma¢né metody na dialku, a to na zaklade kurzov
vykonavanych kore$pondenciou alebo diskusnych sieti ¢i  spoloéného
skiimania;

nech sa pouzivaji aj moderné komunikaéné prostriedky, ktoré nam ponukaji
nové moznosti k formacii alebo k spolupraci na formacii na zaklade
elektronickej posty ¢i internetu.

5. Vzdelavacie materialy

duchovni asistenti na narodnej a/alebo oblastnej urovni by sa mali zaujimat’ o
zhromazd’ovanie a neustdle aktualizovanie materialu, ktory je urCeny pre
formaciu asistentov o OFS. Medzi ne patria napriklad: pramene, dokumenty,
texty Magistéria, manualy, zoSity, Gvody do dejin, Casopisy, rézne publikacie,
postery, brozurky, videa, kazety, internetové stranky atd’.;

material by mal byt k dispozicii prislusnym forméatorom a bratom;

mohli by sa pripadne vyhotovit’ aj také pomocky, ktoré neexistuji alebo sa
daju len tazko najst, a pritom st nevyhnutné;

medzi réznymi jazykovymi oblastami, ale zaroven aj inymi geografickymi
oblastami, by sa mala vytvarat’ bratska spolupraca, hlavne s tymi, ¢o maju
najvacsie tazkosti pri vypracovani materialu ¢i zabezpeceni ich prekladov.

nech st ,,odbornikmi na ceste hl'adania Boha®, na ktoru sa vydavaja spolo¢ne so
svetskymi frantiskanmi, aby ,,boli schopni sprevadzat’ na tejto ceste aj inych**%®.

8.8. Metodologické postupy
1.Experimentdalna metoda:

- znamena na vSetkych urovniach pouzivat' experimentalnu metédu: prepojit
formaéné plany s konkrétnymi skusenostami, po ¢om by mali nasledovat’ tivahy
nad tymito skdsenostami.

2. Spolupraca. Zo strany formatorov sa vyzaduje:
- sluzba formacie by sa mala vykonavat’ v équipe (skupinke);
- maji mat na nej podiel formatori a predstaveni OFS a inych zloziek
frantiSkanskej rodiny;
- medzi jednotlivymi formatormi rovnakej jazykovej oblasti, ale aj z inych
oblasti, by si mali vymienat’ svoje myslienky a vzdelavacie materialy;

3. Spolupraca. Zo strany formovanych sa ocakavaju:

- spolo¢ne stravené chvile medzi c¢lenmi OFS na rdznych urovniach,
formovanymi v ramci r6znych zloziek frantiskanskej rodiny.

% Vita Consecrata 66.
“7 Vita Consecrata 66.
8 Vita Consecrata 66.
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KAPITOLA V.

FRANTISKANSKA MLADEZ (GIFRA), HERALDINI A HERALDI

1. Sv. Franti$ek a mladez

Svity FrantiSek za¢ al svoju cestu viery uz ked’ bol mlady. Stdle hl'adal nieco vécsie:
predtym mal tol'ko planov do Zivota, bol mladikom s velkymi tizbami, hl'adal odpovede na
svoje otazky ohl'adom zmyslu Zivota. Ako tak FrantiSek postupne rastol, vo svojom vnutri
citil, Ze mu nie¢o chyba, hlavne po skusenostiach vo vojne a po tazkej chorobe, ktora ho
zlomila. FrantiSek preto zacal nactvat’ a hl'adal odpoved’, ktora by mohla upokojit’ jeho srdce.

Mohli by sme povedat, Zze bol mladikom ako ostatna mladez, ¢o este aj dnes hlada
odpovede na tol'ko otazok vo svojom srdci. V pastoracnej sluzbe postretivame mnohych
mladych l'udi, ktorych sv. FrantiSek pritahuje a ktori by chceli utuzit’ svoju vieru cestou
nasledovania Frantiskovho prikladu.

1.1. ,Pan, ¢o chces, aby som urobil?*

Na zacdiatku svojho obratenia, ked’ sa mu prisnil ten tajuplny sen v Spolete, ho Pan
privadza spat’ do Assisi a vnitorne FrantiSek velmi Casto celym srdcom napdto opakoval
otazku: ,,Pane, ¢o chces, aby som urobil?* Tato otazka patri medzi otazky mnohych dne$nych
mladych.

S tymto otaznikom v srdci sa FrantiSek hlboko ponoril do svojho vnutra, naéuval mu a
snazil sa zachytit, ¢o by mohol od neho Pan chciet. Pre nas vsetkych by mohol byt
vychodiskovym bodom tento postoj: Pane, &o chces, aby som urobil? Co chces odo mita? To
st otazky, ktoré si mnohi mladi hl'adajuci Boziu vol'u kladt pred Panom. Hladat' Boziu volu
znamena — podobne ako vo FrantiSkovom pripade - zacat’ nactvat’. Pocuvat’ a ¢akat’, ze Pan
prehovori.

Jedného dna, v kostoliku v San Damiano, FrantiSek za¢ ul pod krizom Panov hlas, ktory
mu vravel: ,,FrantiSek, chod’, oprav mdj dom, ktory sa rica — ako vidiz““®. Toto bolo pre
Frantiska ozajstné stretnutie s JeziSom Kristom, zivym a vzkriesenym JeziSom. Bolo to
stretnutie, ktoré dalo jeho Zivotu novy smer. Hoci najprv sam nepochopil vyznam onoho
prikazu, zacal opravovat’ kostoliky a takto odpovedal na Panovo Zelanie.

Tento druhy silny moment Frantiskovej osobnej skiisenosti nam moéze pomdct’, aby sme
pochopili onen hlboky krok viery, ktory nemézeme podniknut’ bez ozajstného stretnutia s
Jezisom Kristom. Pre mlady je tato otazka zakladnou otazkou: mozeme sa aj dnes stretnat’ s
Jezisom Kristom? Kde ho moézeme stretnat'? Ako a za akych podmienok?

9 Por. FF 593.
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Na podobné otazky sa da odpovedat’ jedine hlbokou cestou viery. Skusenost’ stretnutia s
Panom vel'mi Casto pre mladych znamena ¢o najhlbsie sa zapoc¢ivat’ do Bozieho slova.

1.2. Zit’ evanjelium

Dalsim momentom Frantikovej skusenosti, ktora by nam mohla poméct, aby sme
pochopili druhy krok pri sluzbe mladezi, je stretnutie s Bozim slovom. Pre Frantiska malo
rozhodujtc vyznam pocuvanie Bozieho slova. Hoci nevedel, ¢o by malo byt’ d’al$im krokom a
¢o d’alsie ma uskutocnit, v kostoliku S. Maria degli Angeli, nazyvanom aj Porciunkula, zacul
text z MatiiSovho evanjelia, kde Pan poucoval uéenikov, ako by mali chodit’ svetom a hlasat’
evanjelium. Plne teda pochopil svoje povolanie: kracat’ svetom a ohlasovat’ vSetkym dobra
zvest. Ked” mu kiiaz napokon vysvetlil vyznam tychto slov, Frantisek s velkou radostou
skrikol: ,,Toto chcem, toto si ziadam, toto tuzim robit’ s celym srdcom*“7°.

Pochopenie svojho povolania predstavuje pre mnohych dne$nych mladych velky
problém. No mnohi z nich na$li a stale nachadzaji vo Frantiskovej skusenosti jednak
moznost’, ale aj cestu, na ktorej pochopia, ako sa da aj dnes odkryt’ pri pocuvani Bozieho
slova vlastné povolanie.

Obcas, hlavne na zaciatku, asi bude nevyhnutné, aby sme vysli mladezi v Gstrety, boli
pri nich tam, kde sa nachadza a necakali, kym k ndm sami pridu. Znamena to, Ze mame vyjst’
70 svojho prostredia a zajst’ k nim, ma t’ ucast’ na ich zivote. Potom, ked’ sa sami presved¢ia o
krase spolo¢ného zivota, sami pdjdu za priateImi a budu sa s nimi delit’ o tito skusenost’.
Sami im pomdzu zistit', ze pre kazdého z nich ma Boh osobitny plan zivota. Objavit’ takyto
plan znamena vstapit’ do spoloc¢enstva s Bohom. A to zasa znamena vstupit’ a zit' v ozajstnom
St’asti a laske.

Tieto vlastnosti mnohi vidia vo Frantiskovi: bola to osoba plna radosti, lasky a pokoja.
No FrantiSek naSiel tento vnatorny pokoj, ktory hl'adal celym srdcom, pretoze prijal Bozi
plan. Z tohto dévodu sa Frantiskov Zivot stal chvalospevom Najvyssicho a neustalym vd’aky
vzdavanim Panovi.

Od okamihu, ked’ okusil sladkost’ a silu Bozieho slova, bolo preitho evanjelium Regulou
vlastného zivota. V evanjeliu nacival Panovi, ktory k nemu hovoril. Akd nadherna je
skuisenost’ priatel'ského zblizenia sa s Bozim slovom. Aké sladké je nasledovat’ pritom priklad
sv. Franti$ka! Kol'ki mladi potrebujt ziskat’ prave tito skusenost. Aké nadherné je zapocavat’
sa do mladika, ktory — ked’ sam zazil autentické stretnutie s Bozim slovom — vyznava: Boh
prehovoril aj ku mne, miluje ma a Pan miluje aj mia, odpustil mi.

Urobit’ z evanjelia regulu svojho Zivota je primarnou Glohou vsetkych krestanov. Mladi
— a hlavne ti, ktorych pritahuje priklad sv. FrantiSka, vo svojom Zivote a prejave viery v
JeziSa Krista — mozu byt’ ozajstnym znakom zivota pre dne$ny svet.

Tymto mladym, ktori sa citia byt volani Duchom Svitym, aby zazili onu skusenost
spolocne, teda v bratstve, mézeme navrhnit’ formu zivota v hnuti FrantiSkanskej mladeze
alebo vo FrantiSkanskom svetskom rade.

4% Por. 1 Cel, 22 v FF, 356.
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2. Kritke dejiny GiFry

GiFra sa oficialne zrodila v Taliansku v roku 1948. Generalny minister br. Pacifico
Perantoni spomedzi mens$ich bratov zjednocuje vSetky okruhy mladych do jedinej federacie
(ktora sa povodne volala GIFRAC: Frantiskanska mladez katolickej akcie), ktoré vedu prave
bratia z jeho Radu. U kapucinov sa frantiSkanska mladez zaklada konfederaciou mladickych
skupin v Mildne, v Ascoli Piceno a Florencii, teda konfederaciou, ktord sa postupne v
nasledujucich rokoch rozsiri na ostatné okruhy mladych a tie si vedené mensimi bratmi
kapucinmi. V 50. rokoch uz aj mens$i bratia konventuali podporuju Sirenie GiFry medzi
samotnymi skupinkami mladych. V roku 1958, po takmer desiatich rokoch, jestvuje vo vnutri
GiFry uz 453 skupin rozptylenych na celé narodné teritérium.

V roku 1954 schvaluji kapucini prvy Statt GiFry (prijaty v roku 1958 aj zo strany
mensSich bratov konventualov). V roku 1968 zacinaju kapucini rozpracovavat’ druhy Statit
GiFry pod nazvom ,, Nasa tvar” (schvaleny v roku 1971), ktory bol platny ihned’ aj pre
skupinky, ktoré viedli mensi bratia a bol nasledne prijaty (1974) komunitami mensich bratov
konventualov.

V druhej polovici 70. rokov sa zacina objavovat poziadavka nového narodného
dokumentu pre vSetkych mladych, ktori prisluchaju bratstvam GiFry. Néarodné vzajomné
zhromazdenia z Viterba (1977), z Noly (1978) ¢i Seiano (1980) prinasaju na prepracovanie
prvy nacrt toho, o sa stane o niekol'ko rokov ,,formou Zivota“, respektive tretim Statitom
GiFry.

Provizorny text sa dostava do pozornosti Medzinarodnej rady FrantiSkanskeho
svetského radu, ktorému prisliicha aj poziadavka formulovat’ niektoré ,,orientacné linie* pre
frantiskansku mladez po celom svete. Medzi Casom sa teda skusenost’ talianskej GiFry
rozsirila aj do d’alSich narodov. Z réznych stran (hlavne z Argentiny a Brazilie) sa vyslovuje
poziadavka novej, spoloCnej orientacie. Aby sa vySlo v ustrety tymto poziadavkam,
medzinarodné predsednictvo OFS vyhlasilo dokument, ktory obsahuje ,,zakladné Erty a tie
zostanu zékladom ¢lankov o GiFre obsiahnuté v Generalnych konstiticiach OFS. Narodné
zhromaZdenie talianskej OFS, ktoré sa zidli v Paestum, definitivne schvaluje text Statitu,
ktory bol prispdsobeny medzinarodnym trovniam GiFry.

3. FrantiSkanska mladeZ: Cesta frantiSkanskeho povolania

3.1. Specifické poznamky o franti§kanskej mladeZi

Pocas pastoracie mladeze nachadzame mladych, ktorych sv. FrantiSek pritahuje, ktori
cheu prehlbovat’ svoje krest'anské a frantiskanske povolanie. Podobnym mladym by sme mali
navrhnat’, aby si zvolili formu zivota u frantiSkanskej mladeze a OFS, a pritom nech
zohl'adnia svet mladych, v ktorom prevladaja krizy, problémy a otazky.

Niektorymi zakladnymi prvkami na mladeznickej ceste povolania sti:
- citit’, Ze ma vola Duch svity, aby sme prave v bratstve zakusili krestansky zivot;

- progresivny objav sv. FrantiSka, teda objavit jeho plan zZivota a spolustym
aj FrantiSkove hodnoty;
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- cirkevna a socialna pritomnost’ ako podmienka k realizacii konkrétnych skusenosti
apostolatu.

Frantiskanska mladez v zmysle generalnych konstitacii OFS, sa lisi od ostatnych
skupin frantiSkanskej mladeze tymito znakmi:

- prijatie Reguly OFS ako inSpirativneho dokumentu;

- osobny a formalny zavizok, ktory na seba berti pred Bohom a bratstvom, zavizok zit'

- prislusnost’ k frantiskanskej rodine ako integralnej ¢asti OFS;

- duchovna asistencia zo strany frantiSkanskych rehol'nikov;

- duchovné sprevadzanie a animacia zo strany svetskych frantiskanov;

- organizac¢na Struktira a osobitné formac¢né metddy Co sa tyka povolania, ktoré
normalnym sposobom /teda nie nutne/ vrcholi v OFS;

- vlastné narodné Statuty (stanovy) schvalené prislu$nou narodnou radou OFS alebo - ak
nejestvuje - schvalené predsednictvom CIOFS. Tieto Statity bliz§ie upresiiuju
podmienky prislusnosti k FrantiSkdnskej mladezi.

3.2. Co je to GiFra?
3.2.1. Duchovné znaky:

a) Franti$kansku mladez (GiFra) ...vytvaraju prave tito mladi... (Konst. 96, 2).

GiFra pozostava z mladych - treba povedat, ze ide o doCasny usek zivota, ktory sa
obmedzuje na mladych zacinajucich v jednom momente vstupovat do veku dospelosti a
podruhé prestavaju dosahovat’ osobnti zrelost.

b) ... ktori sa citia byt’ volani Duchom Svitym... a utuZili svoje povolanie... (Konst.
96, 2).

GiFra je cestou povolania. T4 predpoklada pociato¢né volanie, ktoré sa vyvija smerom k
zivotnej opcii, volbe. Volanie zo strany mladého ¢loveka urychl'uje individualnu odpoved a
ta sa potvrdzuje osobnym zavizkom pred Bohom a v pritomnosti bratov.

¢) ,,... aby v bratstve nadobudli skusenost’ v krest'anskom Zivote...“ (Konst. 96, 2).

GiFra predstavuje skusenost’ bratstva, ¢ize komunitu mladych veriacich l'udi, synov

jediného Otca, ¢o zdiel'aju svoju vieru na zaklade lasky. Toto bratstvo sa nachadza v
lone cirkevného spolocenstva, v ktorom naziva a kona.

d) ,,...vo svetle posolstva Franti¥ka z Assisi a prehibili si svoje vlastné povolanie v
prostredi Frantiskanskeho svetského radu...“ (Konst. 96, 2).

GiFra kraca vo svetle posolstva FrantiSka z Assisi, to znamend, Ze pomdha odkryvat’ a
postupne prijimat’ tento plan zivota a jeho hodnoty. Prislicha k frantiskanskej rodine ako
integracna stcast’ OFS a uvazuje o Regule OFS ako o zakladnom in$piraénom dokumente.
Ziada si od prisluinych reholnych predstavenych duchovnu asistenciu a pre zodpovednych
svetskych aj bratskl animaciu.

3.2.2. Organiza¢né znaky:
a) GiFra ma svoju Specificki organizaciu... (Konst. 96, 5).

GiFra ma svoju organizaciu podl'a vlastnych kritérii, tie mézu byt’ blizSie uréené vo
vlastnych $tatutoch. Zahfia svoje bratstva, zodpovednych na roznych trovniach, osobitni
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bratsku animaciu a duchovnt asistenciu.

b) ... a metédy formacie, ako aj pedagogické metéody primerané svetu
mladych...(Konst. 96, 5).

GiFra sa prispdsobuje potrebam sveta mladych — ¢o do metddy i obsahu formécie. Tato
formacia je postavena spdsobom, aby mlady ¢lovek dozrel vo svojej vol'be povolania a plne
vstupil do sveta, kde Zije.

¢) ,,...a prispdsobené realnym potrebam zeme” (Konst. 96, 5).

GiFra je pritomna v mnohych krajinach a vytvara vel'mi pestra skutocnost’, ktord sa neda
zredukovat’. Sociokulturna situacia urcuje skuto¢nost’ bytia mladych, zodpovednost’, ktorti
mladi m6zu prijat’ a vlastné moznosti formacie a ¢innosti.

3.2.3. Vzt’ah medzi GiFrou a OFS:

a) frantiSkanska mladez (GiFra), za ktori sa OFS citi byt’ osobitne zodpovedna...
(Konst. 96, 2).

GiFra predstavuje osobitny zavizok OFS ako cast’ vlastnej pastoracie mladych a
podpory povolani. Z tohto dovodu musi OFS doprevadzat’ mladych l'udi, pomahat im pri
dozrievani ich povolania a pri vstupe do bratského Zivota.

b) Clenovia GiFry povazuji Regulu OFS za in$pirativny dokument (Konst. 96, 3).

GiFra prijima Regulu OFS ako dokument, ktory je inSpirativny vzhladom k rastu
vlastného krestanského a frantiskanskeho povolania — ¢i uz jednotlivo alebo v ramci skupiny.
Vzt'ahy medzi GiFrou a OFS by mali prekypovat’ duchom Zzivého a vzajomného spolo¢enstva.
Preto aj povolanie v GiFre normalnym (aj ked’ nie nevyhnutnym) spdésobom konci v OFS.

¢) GiFra je ¢iasto¢nou zloZkou frantiSkanskej rodiny... (Konst. 96, 6).

GiFra prislicha k frantiskanskej rodine ako integralna sucast’ OFS. Z tohto dovodu ju
sprevadzaju a animuju svetski frantiSkani. NavysSe, zodpovedni predstaveni na medzinarodnej
urovni a minimélne dvaja ¢lenovia ndrodnej Rady by mali byt mladi svetski frantiskani s
profesiou (porov. Konst. 97, 3).

d) Jeden zastupca GiFry (...) je ¢lenom prislusnej Rady OFS (Konst. 97 4).

Na vsetkych urovniach bratstva OFS by mal jestvovat' ¢len GiFry, ktorého by
nominovala jeho vlastnd Rada a ktory by bol ¢lenom aj Rady OFS. Predstavitel GiFry ma
pravo volit' na Rade OFS len v pripade, Ze je svetskym frantiSkdnom s profesiou. Podobne aj
¢len OFS urceny vlastnou Radou je zaroveti ¢lenom Rady GiFry, a to na rovnakej trovni.

e) Predstavitelia GiFry v Medzinarodnej Rade OFS su voleni v sulade s
Medzinarodnym $tatitom (Konst. 97, 5).

Medzindrodny Statat OFS stanovuje pocet predstavitelov GiFry zucastnenych na
Medzinarodnej rade, ktoré bratstva maju zastupovat’ a uréi aj ich kompetencie.

3.3. Cesta povolania

Mladi v GiFre prehlbuji svoje povolanie vo svetle toho, ¢o im zanechal sv. Frantisek

139

ako put’ postupnej formacie. RozliSovanie povolania je Gstrednym mil'nikom na tejto ceste.
Cesta povolania sa beznym sposobom spaja s tymito momentmi:
3.3.1. Inicidcia

Ide o periodu hladania, udrziavania kontaktu, zblizenia, prijatia, ktoré vrcholi
rozhodnutim zacat’ formaciu prislubom v GiFre. Pre mladez je to prvy okamih v GiFre, pocas
ktor¢ho sa kandidati pytaj, ¢o znamend pre nich bratstvo a ¢im by mohli
prispiet’ k spoloCenstvu.  GiFra informuje zo svojej pozicie mladez o idedloch a
poziadavkach, o metode a $tyle, ktoré charakterizuju GiFru. Trvanie zavisi od osobnej situacie
kazdého kandidata a od samotnej GiFry. Ak sa to posidi ako vhodné, narodné $tataty GiFry
mozu urcovat’ trvanie tejto periddy (napr. od troch do Sest’ mesiacov), musia mat’ na pamiéti
situaciu tychto mladych, ktori prichadzaju od inych frantiskanskych skupin (pred GiFrou...).
Miniméalny vek pre vstup do GiFry zavisi od osobného vyvoja mladého ¢loveka a od jeho
kulturne;j situacie. Je potrebné si uvedomit, ze GiFra je pre mladych a nie pre deti. Narodné
Statity GiFry mo6zu urCovat’ minimalny vek k vstupu do GiFry, ak sa uzna, Zze je vhodné
(napr. od 14 do 17 rokov).

3.3.2. Formacia k profesii v GiFry

Ide o periodu formacie a plné zaclenenie kandidatov do Zivota bratstva. Na konci tohto
obdobia potvrdzuji svoju vol'bu osobnou profesiou pred Bohom a v pritomnosti bratov. Pre
mladez je to moment, v ktorom spoznava a zacina Zit’ evanjelium podl'a vzoru sv. Frantiska v
lone vlastného bratstva. Vol'u a vernost musime mat' vzdy, aby sme mohli konfrontovat
vlastny zivot s evanjeliom, aby sme postupne nadobudli frantiskanske hodnoty zité v duchu
oddanosti a sluzby inym. Na druhej strane, bratstvo GiFry sprevadza mladez na ceste
hladania a duchovného rastu. Narodné Statuty GiFry mo6zu stanovit’ minimalne trvanie tohto
obdobia, ktoré nemdze byt’ menej ako rok (nie viac ako 2 roky). Ak uzndme za vhodné, méze
sa takto stanovif aj maximalna lehota formacie pre profesiu v GiFre. Prijat kandidatov na
profesiu ma byt kompetenciou miestnej Rady GiFry podla toho, ako to upravuju narodné
Stataty.

3.3.3. Prehibenie vlastného povolania

Je to obdobie overovania si svojho povolania, v ktorom mladez dosahuje a prehlbuje
hodnoty, ktoré utvaraju frantiSkansku svetsku spiritualitu a jej poslanie v Cirkvi a v
spolo¢nosti. Pre mladez je to obdobie, v ktorom odkryva a nechava sa inSpirovat’ vo
svojom kazdodennom zivote Regulou Frantiskanskeho svetského radu, aby si takto mladi
overili pravost’ svojho povolania a odpoved’ na Bozie volanie. Tento ¢as so sebou prinasa zivé

skusenosti spolocenstva, bratska Gcast’ v oblasti frantiSkanskej rodiny a skiisenost’ misie
a sluzby voci Cirkvi i spolo¢nosti. Z pohl'adu bratstva mladik pomaha objasnit’ a rozlisit, aké
povolanie by lepsie odpovedalo jeho schopnostiam a tizbam. Toto obdobie je docasné a
nemdze sa taha t” donekonecna: to preto, ze obdobie vol'by, faza rozliSovania, je len etapou v
zivote kazdého jedného z nas. Narodné Statuty GiFry nech preto bliz§ie vyspecifikuja ciel
tohto obdobia, podla kultarnej a socidlnej oblasti, z ktorej kandidat pochadza. V Ziadnom
pripade vSak nemoze presiahnut’ vek 30 rokov.

3.4. Vzt'ahy medzi GiFrou a OFS
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3.4.1. Prestup do OFS

Clenov GiFry, ktora chci zlozit profesiu v OFS, sa dotykaju body obsiahnuté v

Regule, Konstitaciach a Rituali OFS (Konst. 96, 4). Cesta povolania vedie
beznym sposobom, aj ked’ nie nevyhnutne, k €lenstvu v OFS. Preto frantiskansku formaciu v
GiFre, ktoru ziskal nejaky mladik a rozhodol sa prestupit’ do OFS, mdézeme povazovat' za
platné obdobie iniciacie v OFS. Obdobie pociato¢nej formacie v OFS sa musi konat za
zodpovednosti rady miestneho bratského spolocenstva OFS, do ktorého chce mladik vstupit.
A to v stlade s tym, ¢o stanovuje Regula a Konstitucie OFS. V pripade, Ze jestvuje skupinka
mladych z GiFry, ktora tuzi spolo¢ne vstipit' do pociatocnej formacie, mézu vytvorit’
osobitnu skupinu, podl'a 'ubovéle a vedenim Rady miestneho bratstva OFS, ku ktorej sa chctl
priclenit’.

3.4.2. Sucasna prislusnost’ GiFra-OFS

Kvoli postupnosti povolania (od GiFry az po OFS) sa profesia v OFS z pohladu
mladeze nevylu¢ uje s bratstvom v OFS. Mladik, ktory svojou profesiou v OFS prijima
Regulu ako plan svojho Zivota, moze napredovat’ v ceste spolu s bratmi GiFry inSpirujucimi
sa tou istou Regulou. Z réznych ddévodov mozno odporucit, aby sa mladez stala sicasne
aktivnym ¢lenom dvoch bratstiev: moze byt v bratstve GiFre i v bratstve OFS. Mozno, Ze
bratstvo GiFra potrebuje prispevok zo strany mladych profesov kvoli animacii odli$nej
mladeze, ¢i uz ako prislusny zodpovedny v bratstve GiFry, alebo ako prosty ¢len bratstva. V
kazdom pripade je ddlezité, aby sa mlady brat-profes aktivne zicastiioval na oboch bratstvach
— aj v pripade, ze aktivity so sihlasom Rady OFS primarne uprednostiiuji GiFru.

3.4.3. Bratska animacia GiFry

OFS nech najde najlepsie prostriedky k podpore dynamiky a Sirenia GiFry; ma byt
pobliz mladym, aby ich povzbudzoval a zabezpecil prostriedky, ktoré by im mohli pomdct’ pri
kracani a v duchovnom i l'udskom vzraste (Konst. 97, 1).

Tieto prostriedky nech sa obmienaju podl'a situacie. AvSak jednym z najvhodnejSich
prostriedkov nech je zivy kontakt s bratstvom OFS. Z tohto dovodu miestne bratstva musia
vytvorit’ priestor pre prijatie mladych, ¢i uz dynamikou vzdjomnych stretnuti alebo aj uz tym,
ze mladym udelia Specifické ulohy v bratstve. Rovnako je dolezité, aby stretnutia bratstva
OFS boli flexibilné organizované, prostrednictvom kreativnej moznosti formovania
osobitnych skupin pod vedenim bratskej Rady.

Dal§im neodmyslitelnym prostriedkom je priame sprevadzanie mladych zo strany
vhodnych ¢lenov OFS. Konstitucie OFS zabezpecuju bratskii animéciu GiFre a spominaji
pritomnost’ zastupcu OFS na Radach zvolanych GiFrou vo vSetkych urovniach. Beznym
sposobom, aj ked’ nie nutne, sa tento zastupca OFS na Radach GiFry je aj bratskym
animatorom FrantiSkanskej mladeze.

3.5. Duchovna asistencia
Rovnako neodmyslitel'nou je duchovna asistencia GiFry zo strany Prvého Radu a TOR
(porov. Konst. 96, 6). GiFra ako sucast’ frantiSkanskej rodiny potrebuje takito duchovni

asistenciu, aby mala garanciu toho, Ze zostava verna frantiSkanskej charizme, spolocenstvu s
Cirkvou a jednote s frantiSkanskou rodinou (Konst. 85, 2). Nominacia duchovnych asistentov
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prishicha kompetentnym Vyssim frantiskanskym predstavenym — tak ako to stanovuje Statut
duchovnej a pastoracnej starostlivosti o OFS (porov. Statit 5, 2; 11, 2). Ak je to mozné,
spominant sluzbu asistencie GiFry a OFS by mala vykonavat’ ta ista osoba.

Casto davaju mladi prednost’ uréitym asistentom, pretoze vytvaraju lepsi sulad v
mladickych problémoch. Avsak prave tato prirodzena schopnost’ asistenta moze vytvarat' aj
vel'mi nepatrné pokusenie, Ze im mdzeme ,,prikazovat™, prisvojovat’ si moc len pre seba a
vladnut nad mladymi. FrantiSek preto Casto povzbudzuje, aby sme sa vzdali vSetkého
(expropriatio) a boli ,,pre lasku Boziu podriadeni kazdému I'udskému tvorovi®. Vsetko dobro,
ktoré Pan kona cez bratov — asistentov by prave oni nemali zadrziavat,, ale pokorne sa vlozit’

do sluzby mladym.
3.6. Forma a obsah formacie

a) GiFra (...) ma svoju zvlastnu organizaciu a metody formacie, ako aj pedago-gické
metody primerané svetu mladych (Konst. 96, 5). Aby boli primerané potrebam sveta mladych,
formaéné metody musia byt’ flexibilné ¢o do formy i obsahu. Mladicky prid sa v kazdej
oblasti postupne a rapidne meni. Na druhej strane dolezité je zachovat’ vlastna identitu a
nenechat’ sa zviazat’ rozmarmi mody.

b) ,,...prispdsobené realnym potrebam zeme, v ktorej ziju“ (Konst. 96, 5). Existujiice
skuto¢nosti v roznych krajinach predstavuju aj dovod odlisnosti foriem a obsahov vo
formacii. Tato odliSnost’ vSak na druhej strane nemusi rusit' jednotny zaklad pre kritéria
formacie. Aby formacia dosiahla svoj plan, mala by sa venovat’ 'udskému, krestanskému i
frantiskanskemu rozmeru.

3.7. Organizacia Franti$kanskej mladeze (GiFra)
3.7.1. Miestne bratstvo

Miestne bratstvo je zakladnou bunkou GiFry a priestorom, kde mladi ziji a ziskavaji
sktisenos t' s krest'anskym zivotom vo svetle posolstva, ktoré nam zanechal sv. Frantisek z
Assisi. Bratstvo sa ¢asto zjednocuje (napr. raz za tyzdei), aby spolo¢ne prezivalo svoj vzt'ah s
Bohom i bratmi. Doélezité je to, aby tieto stretnutia spajali ¢as modlitby a formacie s

¢innostami ¢ i rekreaciou. Stretnutia by sa mali organizovat’ tak, aby podporili zac¢lenenie
Frantiskanskej mladeze (GiFry) do frantiskanskej rodiny i miestnej Cirkvi.

O prijatie miestneho bratstva GiFry sa stard Rada FrantiSkanskej mladeze na vyssej
urovni a v spolupraci s miestnou Radou OFS, teda dve rady, s ktorymi bude nové bratstvo
GiFry v kontakte. V pripade nepritomnosti FrantiSkanskej mladeze je zodpovednou instanciou
prislusna Rada OFS. Musi vSak o tom byt upovedomeny prislusny reholny predstaveny, od
ktorého sa duchovna asistencia pozaduje.

Miestne bratstvo ozivuje a vedie Rada pozostavajiica minimélne z troch zvolenych
Clenov, ktori vykonavaju svoju funkciu na ureny cas a si zvoleni spomedzi ¢lenov
samotného bratstva, kde zlozili svoju profesiu GiFry. Okrem toho su ¢lenmi Rady aj zastupca
miestnej rady OFS a duchovny asistent. Prijimat’ kandidatov na formaciu na zaklade profesie
v GiFre prinalezi miestnej Rade GiFry a v pripade, Ze sa tato formacia uz ukoncila, aj k
samotnej profesii.
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3.7.2 Regionilne bratstvo

Narodné $tataty GiFry mozu presnejsie Specifikovat’ existenciu miestneho bratstva v
GiFre doty¢nej oblasti i to, ako sa majii utvarat — ak sa to uzna za vhodné. Pripadne aj
samotné Statty moézu urCovat zostavenie a kvalifikaciu regiondlneho zhromazdenia a
regionalnej Rady.

3.7.3. Narodné bratstvo

Narodné bratstvo GiFry predstavuje jednotu vSetkych miestnych bratstiev GiFry v
oblasti prisluchajucej narodnému bratstvu OFS. Oficialne uznanie novych narodnych bratstiev
GiFry prinalezi narodnej Rade OFS alebo - v pripade ak nejestvuje — predsednictvu CIOFS.
Nérodné bratstvo GiFry si moze stanovit' Statity, ktoré by mali byt schvalené Narodnou
Radou OFS alebo v pripade, Ze nejestvuje, predsednictvom CIOFS (Konst. 96, 5).

3.8. Ostatné skupinky frantiSkanskej mladeze

Uz dlhy cas v oblasti frantiSkdnskej rodiny existuju detské skupinky, skupiny
adolescentov, ktorymi su heraldi, heraldini, koldigeri, frantiSkanski chlapci kvietky, zongléri,
Mikro- GiFra, Mini-GiFra, Pre-GiFra atd. Mnohych z tejto skupiny animuje mladez GiFry,
svetski frantiskani a reholnici. Casto sa zda byt jednoduchSie za¢at animovat detské
skupinky, vic¢sinou ide o deti svetskych frantiSkanov, nez skupinky adolescentov a mladych.

Zivot tychto skupiniek je velmi prepojeny s miestnym bratstvom GiFry a OFS. Ich
rozvoj v mnohom zavisi od pritomnosti vhodnych animatorov. V kazdom pripade je dolezité,
aby narodné rady OFS a GiFry, v spolupraci s dotyénymi reholnikmi a reholnickami,
koordinovali tito animéciu a pripravili u¢ebny material, ktory by tieto skupinky podporoval
(Porov. Konst. 25).

4. GiFra v perspektive pastoracie povolani

4.1. Prirodzenost’ GiFry

Frantiskanska mladez odkryla za niekol’ko poslednych desatrodi svoje najvlastnejSie
znaky, ktoré prijala ako ozajstny dar Ducha. Nie je to zdruzenie ¢i hnutie, ale skor bratstvo
zlozené z mladych, ktori prijali volanie k Zivotu podl'a evanjelia za beznych podmienok — v
spolo¢nom zivote v sulade so samotnym duchom sv. Frantiska.

Toto tvrdenie je stredobodom samotnej identity GiFry a vyzaduje si stile nova
pozornost. Z akych predpokladov vyviera tito povaha mladych frantiskanov? Urcite zo
skuto¢nosti, Ze rozmer povolania je kI'i¢om k ¢itaniu samotnej existencie ¢loveka. Osoba je
totiz dialogické bytie: vytvara ju vztah, ale aj volanie a odpoved’, ktoré ho sprevadzaju pri
samotnom humannom rozvoji na vsetkych tirovniach.

Z hladiska svojej l'udskej skutocnosti, ktora uznavame ako dar, konkrétna osoba dokaze
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spoznat" a prijat’ svoje pozvanie k viere. T4 sa mu ponuka prostrednictvom ohlasovania
Bozieho slova, ktoré usti v dobrej zvesti vychadzajicej od Jezisa Krista. Prave Boh sam
povolava a je zaroven tym, kto neustale vola. V moci Ducha moze kazdy clovek zacut’ jeho
hlas, hlavne vo vnutornej svityni svojho svedomia — teda vo svojom vlastnom

pribehu, v pribehu inych, pripadne v samotnom ohlasovani viery. Rozmer povolania je
skuto¢ne konstitutivny pre osobu i pre skiisenost’ viery.

V tomto zmysle chapeme, pre¢o GiFra ako bratstvo obracajuce sa na mladého ¢loveka s
celostnym navrhom Zivota, predstavuje bytostne rozmer povolania. Sprevadza totiz mladého
Cloveka pri stretnuti so sebou samym, so svetom, so stvorenim i s ostatnymi, s Bohom Jezisa
Krista. Stretnutie, ktoré si vyZaduje odpoved na spdsob sebadarovania, darovania vlastného
zivota. Nejde vSak o skusenost’ ¢ isto vnatorna, ktora by bola komfortom pre neho samého,
ale ide o stretnutie, ktoré by sa malo pretvorit’ do tvorivého sebadarovania.

4.2. GiFra: skusenost’ s Cirkvou

GiFra moze predstavovat autentické miesto rastu, postupného dozrievania mladych,
pretoze ich sprevadza na tejto ceste. Vyzaduje si to vypracovanie vzdelavacich planov, ktoré
by brali do uvahy l'udskt a dialogicku troven dospievania osoby z hl'adiska bratstva: mladik
moze dospievat’ a zapojit’ silu bratstva prave k tomu, aby sa stal bratskym a solidarnym vo¢i
inym. V dobe, ktora dopoméha k rozvoju nasilnych a vojenskych myslienok, aké drvia
ostatnych l'udi i celé narody a pritom vytvaraji dojem, Ze naopak - tieto narody pozdvihuju, je
ovel'a nalichavejsie ako kedykol'vek predtym, aby veriaci ¢lovek svojim povolanim odkryval
vo svojom srdci rozmer spravodlivosti, pokoja, zmierenia, starostlivosti o vSetko, ¢o bolo
stvorené. Je to nalichava a vzruSujuca tloha aj pre mladych frantiskanov! A prave to je prvy
krok na ceste povolania v GiFre, ktora sa bytostne dotyka otazky povolania.

Ak mlady ¢lovek rastie v tomto I'udskom prostredi, vniitorne sa otvara hlasaniu viery a
zarovei si ju utuzuje. GiFra odpovedé na jeho povolanie a poslanie v Cirkvi i v nasej Rodine
v pripade, Ze sprevadza jeho priamy rast vo viere a pritom sa nezdrdha a neststredi na
mnohoraké skusenosti jednotlivych bratov, ktoré nevytvaraji jednotnua a spoloénu cestu viery.

Tato pozornost’ sa konkrétne prejavuje vo vypracovani programu progresivneho rastu, v
prispdsobeni zivota viere a poznatku viery. Viera ako jadro Zivota, ktoré uznava nadej v
JeziSa Krista, nadej, ktora poskytuje nasej existencii svetlo i farbu, samotné srdce sveta, slavu,
ktora osvecuje tazku put’ ¢loveka. Viera ako dar, ktora ocakava odpoved’, samotné srdce sveta
a dejiny, v ktorych ¢lovek Zije. Pestovat’ rozmer povolania viery prave v GiFre predstavuje
osobitni pozornost’ voéi laickému a svetskému rozmeru I'udského a krest'anského povolania
mladych frantiskanov. Dnes je tato starostlivost’ dolezita tak, ako nikdy predtym — hrozi
riziko, Ze zostaneme na okraji zivota ostatnych I'udi a zmeny dejin a kultur.

GiFra predstavuje miesto autentického povolania, ak sa stane priestorom vzajomného
prijatia, vzajomného daruvania, sluzby aktivnej a odvaznej lasky. Nejde teda o bratstvo
spocivajiice samo v sebe, ale bratstvo schopné otvorit’ sa tym odliSnym, zacat’ od vlastného
vnutra. Bratstvo slizi samo sebe, stara sa o seba. Znamena vzdelavanie mladych dnes v tomto
smere, ze nenastane autenticka Skola povolania?

Starostlivost nemoéze byt nikdy v tom, ze GiFra bude ,,zriedlom povolania® pre OFS

alebo pre Prvy Rad. Predstavuje ovela viac: miesto povolani, pretoze v nej mlady ¢clovek
celostne, ako osoba, krest'an ¢ i frantiSkan dozrieva . GiFra sa tak stiva miestom staleho
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utuzovania povolania — o plati aj pre asistentov, hlavne ak st rehol'ni. Prave vd’aka mladym
modzeme sami dnes odkryvat’ a povodne prezivat’ svoje jedinecné povolanie a poslanie.

Mladost je etapou prechodu — prechodu do Zivota, ktory za¢ina dospelostou a postupuje
az k osobnej dospelosti. Je to bohaté obdobie charakteristicka vel’kou dynamikou a silnym
prejavom individuality. Je to vel'mi prijemna peridda, obdobie aktivity, aj ked” siicasne sa
vd’aka vitalite a prekypujucej energii a tuzbe po hladani, po vysledkoch, vd’aka meditacii,
vzrastu, vd’aka akceleracii pod tlakom potvrdzuje, Ze ide o obdobie vel'kého napitia, Casto aj
nestability, o obdobie prili§ chvilkovych a pominuteI'nych kompromisov, hoci kompromisov
nabitych vnimavost'ou vo¢i inym.

4.3. Identita a ¢lenenie GiFry

Charakteristiky, ktoré st opisom mladych vo vSeobecnosti nam pomahaju k urceniu
ramca frantiskanskej mladeze. GiFra obsahuje niektoré vlastnosti, ktoré urcuju a obohacuju
jeho ¢lenov. Je cestou povolania, ktorou sa snazia uskutocnit’ a vypestovat’ semienko
pociatoéného povolania. Je skusenostou bratstva, ktoré je zivé v lone cirkevného
spolocenstva. Je nasledovanim Jezi$a z Nazaretu vo svetle Zivota a posolstva sv. Frantiska z
Assisi. Ostava v existenénom vztahu s OFS, vo vztahu presytenom duchom zivého a
vzajomného spolocenstva. Zucast fuje sa na frantiskanskej rodine ako na integralnej sucasti
frantiSkanskeho svetského radu a povazuje Regulu OFS za svoj inSpirativny dokument.
Tomuto prispevku zivota GiFry ponitika entuziasticky prispevok svojej mladosti, podporovany
dynamikou jeho idealov<"".

5. Regula OFS: Dokument inSpirativny pre GiFru

5.1. Regula ako ,,forma Zivota“

Vypracovanie Reguly OFS je ndvratom k frantiSkdnskym prameiiom, k pociatkom.
DosvedCuje to aj prolog, ktory sice nie je ¢astou Reguly, ale je textom prvej redakcie listu,
ktory FrantiSek napisal vSetkym veriacim. V skuto¢nosti ide — ako ho nazyva Kajetan Esser -
o Povzbudenie sv. FrantiSka adresované kajucim bratom a sestram. Naznacuju sa v fiom dve
cesty, ktoré su spolo¢né cirkevnej tradicii: cesta dobra a cesta zla (Didaché), cesta tych, ¢o
robia pokanie* a cesta tych, ¢o ,,robia pokanie®.

Regula sa na prvom mieste javi ako osnova povolania, v ktorom je Kristus stredobodom
zivota: ,,Regula a zivot svetskych frantiskanov je zachovavat’ evanjelium nasho Pana Jezisa
Krista podla prikladu sv. Frantiska z Assisi“’>. A Generalne konstiticie vysvetluju:
Spiritualita svetského frantiSkdna je pldnom Zzivota zameraného na Kristovu osobu a jeho
nasledovania“*’®. Povolanie je nasledovanim, cestou, ktor(i treba nastipit. Mladikovi, ktory sa

pyta Jezisa: ,,UCitel' dobry, ¢o mam robit, aby som mal vecny Zzivot?“, Jezi§ odpoveda:

471 JAN PAVOL IL.: La gioventi francescana un luminoso ideale di vita, In L’Osservatore Romano, 10 maggio

1998, s. 5.
2 Regula OFS, 4.
3 Konst. 9.1.
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,,Chod’, predaj vsetko, ¢o mas a rozdaj to chudobnym a budes§ mat’ poklad v nebi. Potom prid’
a nasleduj ma* (Mk 10, 17.21). Sv. Klara to vel'mi dobre vystihuje vo svojom Testamente:
,,B0ozi Syn sa nam stal cestou, ktorou nam svojim slovom i prikladom ukazal a ktorej nas u¢il
nas blazeny otec Frantisek, jeho pravy milovnik a nasledovnik*™.

Tento plan Zzivota znamend, ze OFS ,musi byt pripraveny podelit’ sa (...) s mladymi,
ktori sa citia byt pritahovani sv. Frantiskom z Assisi“‘””. Jan Pavol II. pre taliansku GiFru
povedal, Ze tento spdsob povolania je ,,asketickou a apostolskou put'ou, ktord je pre vas ako
frantiskanskych mladych charakteristicka. Pozyva vas, aby ste sa stali dospelymi vo viere, aby
ste boli apostolmi v cirkevnej komunite a predstavovali pre spolo¢nost’ zodpovedné osoby,
schopné odvazne sa ujat’ svojej ulohy, ku ktorej ich Bozia prozretelnost’ povolava“*’.

Na tejto ceste povolania, ktord predstavuje podl'a slov sv. Pavla, ktoré napisal cirkvi v
Efeze, volbu a pozehnanie Otca vd’aka Synovi v prospech nas samych (porov. Ef. 1, 3-4),
GiFra povazuje ,,Regulu OFS za dokument inSpirativny pre rast vlastného krestanského a
frantiSkanskeho povolania“. A samotna frantiskanska mladez potvrdzuje toto volanie i
poZehnanie ,,osobnym zavizkom pred Bohom a v pritomnosti bratov'’””. Touto volbou
zacina formacny proces a proces vzrastu ¢lenov v GiFre s ,forma¢nymi a pedagogickymi
metddami zhodujacimi sa s potrebami sveta mladych**’s.

Regula nepredstavuje len beznl uctu k FrantiSkovi z Assisi v réznom zmysle, ale
ozajstny program evanjeliového Zivota, ktory zavizuje svedka k vierohodnosti: vyzaduje si
totiz vernost’ Slovu, ktoré nam dava schopnost’ stat’ sa Bozimi synmi (porov. Jn 1, 12), ,,a
prejst’ od evanjelia k Zivotu a od Zivota k evanjeliu“*”®.

Forma Zivota je povolanim k svétosti, ktorej sa doty¢ény stava hlavnym aktérom.

Slovami Franti$ka z Assisi: ,,Sme (...) matkami, ked’ ho (Jezi$a) nosime vo svojom srdci
a tele vdaka Bozej laske, ¢ istému a Gprimnému svedomiu a rodime ho svojimi svitymi
skutkami, ktoré ma tym druhym svietit' ako vzor“*®’,

Regula predstavuje pre mladych formu Zivota, ktorej cielom je svitost, ¢o plati zaroven
aj pre ¢lenov OFS, pretoze ani GiFra sa nemdze vnimat’ nezavisle od OFS. V tomto zmysle
Pius XII. charakterizuje Frantiskansky svetsky rad ako ,,8kolu dokonalosti, $kolu pravého
frantiSkanskeho ducha, $kolu horlivej a rychlej ¢innosti“ a podotyka, ze ,, Treti rad by mal
smerovat’ k svitosti, pretoze — ako hovori Druhy vatikansky koncil: ,Je teda vSetkym — aj
vSetkym veriacim akéhokol'vek stavu alebo stupfia — jasné, ze su povolani k plnosti
krestanského Zivota a k dokonalosti lasky*“**'. Jan Pavol II. zdéraziiuje tuto koncilova vetu v
encyklike Christifideles Laici: ,,Vyzva pritomného okamihu smeruje dnes viac nez inokedy k
tomu, aby vSetci krest'ania nastupili cestu obnovy v duchu Evanjelia, aby sa velkodusne dali k
dispozicii vyzve Apostola, aby bol "ich cely zivot svity" (1 Pt 1,15) (...) Na zaklade ¢lenstva
v Cirkvi, prijimajt a zdiel'aju vietci univerzalne povolanie ku svitosti™*2,

414 Testament sv. Klary, 5; FF, 2824.
475 Konst. 96.1.

476 JAN PAVOL IL. citované dielo, s. 5.
477 Konst., 96.3.

478 Konst. 96.5.

9 Regula OFS, 4.

W01 List Ver..1,10; FF, 178/2.

1 Lumen Gentium, 40.

82 Christifideles Laici,16.
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Regula OFS pontika vo¢i GiFre cestu dokonalosti, ktoru si sv. Katarina Janovska, tato
svetska frantiSkanka, uvedomovala. Odpovedala totiz jednému reholnikovi, ktory sa
nazdaval, ze svojim zivotom dokéaze lepSie realizovat’ dokonalu lasku, lebo ma na to najlepsie
podmienky — tymito slovami: “Ak by som verila, Ze by tento vas habit zapalil v mojom srdci
iskierku vécsej lasky, roztrhla by som si ho, ak by som to nemohla dosiahnut’ inym sposobom.
Kedze vy maéte viac zasluh ako ja, lebo sa zriekate mnohého z lasky k Bohu..., je to vasa
cesta. Ale ja by som nikdy nemohla milovat’ Boha takym spdsobom ako vy, tomu ja nikdy
nedokazem uverit*“®,

5.2. K Zivotu v bratstve

Papez v méji roku 1998 - pocas audiencie, ktort umoznil talianskej GiFre pri prilezitosti
50. vyro¢ia jeho zrodu — zdoraznil: “FrantiSkanska mladez je podstatnym sposobom
povolanim, ktoré sa ma vzméhat’ v bratstve”**. Pravdou je, Ze forma Zivota, akii n4m pontka
Regula OFS, predstavuje vyzvu zit’ evanjelium vo Frantikovych §l'apajach — teda v bratstve.
Zivot v bratstve je vieobecnou charakteristikou celej frantiskanskej rodiny. Generdine
konstitiicie definujii povolanie v OFS a GiFre ako “povolanie zit' evanjelium v bratskom
spologenstve™®. To aj vysvetluje skutodnost’, preco svetski frantiskani nemdzu 7it' v izolacii,
hoci dobrovolnej. Clenovia OFS a GiFry st povolani Zit v bratstve. Frantiskansku charizmu
nemodzeme zit' izolovane. Ako ukazuje aj papez pocas spominanej audiencie, bratstvo
predstavuje “spoloCenstvo lasky a osobitny priestor, v ktorom sa rozvija cirkevny zmysel a
zéroven krestanské a frantiskanske povolanie™®.

FrantiSkova vel’ka novost’ nie je v tom, ze by nieCo objavil, ale Ze evanjelium zacal
primeranym a aktualnym sposobom ¢itat’. Bratstvo sa rodi z tych istych utrob Slova, ktoré
postavilo svoj stan vedla toho nasho a umoznilo nam stat’ sa bratmi v tom istom Otcovi
(porov. Jn 1, 14). Talianska GiFra zdoraziuje prave tento zékladny aspekt frantiskanskeho
povolania vo svojom Statite ,Nasa tvar: ,Frantiskanska mladez preziva bratstvo ako
viditelny znak Cirkvi... a ako miesto, kde sa prirodzenym spdsobom animuje apostolskych
Zivot jej bratove*®”.

5.3. Regula — kreativny dokument

Regula je dokument osobitne inSpirativny pre zivot evanjelia vo FrantiSkovych
$lapajach. Nesmieme pritom zabudat, ako pripomina papez, ze ,,Kazdy je skuto¢ne povolany
svojim menom, v jedineCnosti a v neopakovatelnosti svojich osobnych dejin prispiet’
vlastnym prinosom pre prichod BoZieho Kralovstva. Ziaden talent, ani ten najmensi,
nemdzeme ukryt’ a nechat’ ho nevyuzitym (por. Mt 25,24-27)*%,

GiFru nemo6zeme chapat oddelene od OFS podobne, ako si len tazko dokdzeme
predstavit’ OFS, ktoré by bolo necitlivé k GiFre. VSetky bratstva OFS si musia uvedomovat’
tito potrebu podelit’ sa o svoju sktisenost’ evanjeliového Zivota s mladymi, ktori ,,predstavujii

83 Vita di Santa Caterina da Genova compilata per cura del suo confessore, Genova 1887, Tip. Arciv., s. 60-61.
“ JANPAVOL IL: cit. d.,s. 5.

“ Konst., 3.3.

¢ JAN PAVOL IL: cit. d., s. 5.

“7 I Nostro Volto (Nasa tvar), 7 a.

8 Christifideles Laici, 56.
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vynimoénu silu a su velkou vyzvou pre cirkevné dianie“™ a pre OFS, pretoze GiFra je

plodom prave mladeznickej pastoracie a podpory povolania zo strany OFS. Buducnost’ Cirkvi
ako aj OFS, sviezost’ a tvorivost’ tychto oboch institucii musime brat’ do uvahy od samotného
pramena rieky zivota, ¢i sa prispdsobuje momentalnym pomerom mladeze, ktoré su sice
nestabilné, ale stale sa daju formovat, a tak sa mohli postupne zmenit' a dospiet’ pre Zivot
zajtrajSka. Musime si zivo vzbudzovat’ nadej a déveru voci mladym — podobne ako to robil v
starobe aj Jan: ,,Mladenci, vam piSem, premohli ste Zlého... napisal som vam deti: poznali ste
Otca ( ...) Napisal som vam, mladenci: Ste silni, BoZie slovo ostava vo vas a premohli ste
Z1ého* (1 In 2, 13-14).

OFS musi pre mladych predstavovat’ frantiskansky zavézok, pomahat’ im pri dozrievani
povolania, pri rozhodnuti sa pre bratsky Zivot s tou radostou, s akou JeZi§ pozrel na mladika z
evanjelia (porov. Mk 10, 21) a pomdct’ im objavovat’ nové horizonty a rast’ ,,v mudrosti, veku
i milosti pred Bohom i l'ud'mi* (Lk 2, 52). Bratstva OFS nech nepovazuju ¢lenov GiFry za
pasivnych, ale aktivnych aktérov povolania tym, Ze pre nich vo vlastnom bratstve utvaraju
atmosféru prijatia a na stretnutiach ¢i aktivitach bratstva nech podporujt ich angazovanie.

OFS by mal byt stedry vo¢i GiFre v moznostiach vol'by. Nemal by zabudat’ na to, ze
koniec koncov tym, kto povolava je Pan. GiFra nie je pre OFS zahradkou, v ktorej vzidu
prihodné sadeni¢ky samotného bratstva. Bolo by to lakomstvo. Naopak. OFS by mala
povazovat’ GiFru za miesto vzdelavania, kde sa vypestiiva semienko viacerych krestanskych
zivotnych stavov: stav rodinného Zivota, zasviteného zivota, kiiazského zivota, OFS, svetské
institucie, pocetné sposoby a formy, ktorymi frantiSkanska rodina vyjadruje svoju charizmu
spolo¢ného serafinskeho Otca.

O ¢o bohatSie ardznorodejSie budi moznosti, ktoré predstavime mladym

frantiskanom, tym lepSia vychodiskova situacia sa nastoli, pretoZze to umozni, aby sa
sami zamyslali, meditovali, zodpovedne rozhodli a zacali podporovat’ evanjelizaciu, cirkevné
poslanie ¢i pripadnu sluzbu preukazovanu chudobnym. Vel'mi dolezité je to, aby sme miesto
tedrie ponukli G¢inny priestor a ponukli GiFre prilezitost’, aby mohla po I'udskej, krestanskej i
frantiSkanskej stranke rast. Ako pise Novo Millennio Ineuente: doverujuc tomu, zZe ,.ked sa
mladym predstavi Kristus s jeho pravou tvarou, oni ho citia ako presved¢ivi odpoved’, a st
schopni prijat’ jeho posolstvo, aj ked’ je naroéné a poznacené krizom“**.

5.4. Pritomnost’ a poslanie

Papez v rozhovore s talianskou GiFrou zdoraziuje, Ze ,,zakladnym prvkom vasej
frantiskanskej identity je teda pritomnost’ brata, ktorého musite prijimat’, pocuvat, milovat’ a
ktorému treba odptistat*?®!. Regula vychadzajiica prave z tejto totoznosti OFS ponuka GiFre
Siroké pole pritomnosti a poslania: vytvorit’ bratskej$i a evanjeliom naplneny svet (¢ 1. 14),
Sirit’ spravodlivost’ svedectvom svojho l'udského zivota a odvaznymi podujatiami v sulade so
svojou vierou (€ 1. 15), pracou ako uc€ast'ou na stvoritel'skej Bozej ¢innosti (€1. 16), maja byt
vyzvou vo veci rodinnych hodnét (¢l. 17), univerzalnym bratstvom a tUctou k stvorenym
dobram (¢l. 18), Sirenim pokoja — hlavne v dialogu, lasky a odpustenia (¢L. 19).

Tieto naznaCené oblasti obsahuju vo svojom vnutri eSte d’alSie: svet politiky, socialnej

9 Christifideles Laici, 46.
4 Novo Millennio Ineunte, 9.
! JAN PAVOL 1L, cit. d., s. 5.
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skuto¢nosti, ekonomie, kultiry, vied a umenia, svet vedeckého badania, socialnej
komunikacie (...), svet bolesti. To vSetko ukazuje nalichavi potrebu nového svetla, novej
energie vo frantiSkanskej mladezi, aby mohla realizovat’ svoje poslanie, ,,a pritom aby na ni¢
nezabudli a posvécovali vSetko v ramci svojho l'udského rozmedzia, ale pritom ukazovali
transcendentny rozmer, ktory &asto zostava aj nepoznany*‘**>. Generalni ministri Prvého radu
a TOR vo svojom liste ,, Povolanie a poslanie frantiskanskych veriacich laikov v Cirkvi a vo
svete” (1989) vyslovili nadej, ze OFS a GiFra su schopné k plodnej a kreativnej sluzbe
vyuzivat’ duchovné a kultirne dediéstvo (patrimonium) a zaroven sa utiekaja k prostriedkom,
ktoré ponuka frantiSkanska skola.

5.5. Formacia

FrantiSkanska mladez potrebuje rozne druhy formécie, ak ma dokoncit’ ono tvorivé a
zavazné poslanie, ktoré mu uklada Regula OFS. Celostnu a solidnu forméciu: na l'udske;j,
krestanskej i frantiskanskej urovni. Formacia je jedna z priorit OFS a GiFry. V jednom
rozhovore s byvalou generalnou ministerkou Emanuelou De Nunzio sa jej pytali, ¢o je
prioritou OFS. Jej odpoved znela: formacia. Novinar sa jej pytal na druht prioritu. A jej
odpoved’ znela po druhykrat: formacia. A ked’ sa opytal na tretiu, Emanuela odpovedala
nanovo: formacia. Je to naozaj tak: bez formacie zostava povolanie, modlitba i poslanie OFS
arovnako aj GiFra len priemerné. Ale ak sa podstatou bratstiev v GiFre stane formacia, za¢ne
sa zit' to povodné povolanie a to ziska aj autentickil os a zivy priestor frantiskanskeho
svetského povolania a budu sa formovat’ mladi frantiskani schopni darovat’ sa, rozhodnut’ sa a
krestanskym ¢i frantiskanskym sposobom sved¢it. V tomto bode zohrava velmi doleziti

Gilohu Rada GiFry, bratsky animétor a duchovny asistent*”.

Velmi zaujimavé pripomenut’ myslienku povzbudenia, ktorou ohladom formacie
predklada Christifideles Laici , pretoze sa az ohromne dotyka GiFry: ,,Zakladnym cielom
vychovy a vzdeldvania laikov je stdle jednoznacnejSie objavenie vlastného povolania, ako aj
rastica ochota Zit' toto povolanie v spifiani vlastného poslania“***.

5.6. Regula — dokument spolo¢nej zodpovednosti

Prave vdaka tomu, ¢o nacrtava Regula OFS, dokazeme lepSie vniknut' do podstaty
bratstva v GiFre: do jej organizécie, animdcie i vedenia, do spolocenstva medzi jednotlivymi
jej Clenmi...

Je naliehavou, aj ked nie undhlenou ulohou, ale dobre premyslenou a spolo¢nou pre
vsetky bratstva OFS, ak na to hl'adime v zrkadle Cirkvi, ktora ,,Cirkev sa u¢i od mladych ich
krac¢aniu do buducnosti, ktora ich o¢akava; v nich nachadza obraz a spomienku na oblazujicu
mladost’, ktorou Kristov Duch Cirkev stale obohacuje“**>. Prave takato vnimavost sa musi
prejavit’ aj zo strany OFS. Nadisiel vhodny ¢as, aby sme vysli mladym v ustrety a udrziavali s
nimi otvoreny dialdg, ktory by podporoval vzijomné stretnutie a obohacovanie medzi
generaciami. A to takym spdsobom, Ze by bohatstvo oboch obdarovalo, obrodilo a posilnilo
obidva prudy: OFS i GiFru.

2 Evangelium Nuntiandi, 70.
% Por. Konst. 97.2.

404 Christifideles Laici, 58.
495 Christifideles Laici, 46.
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Franti§kanska rodina ako taka, no predovsetkym OFS ma taky rozsah, aby sa dokazal
priblizit’ a spojit’ s dneSnou mladdezou. Na prvom mieste to umoziuje samotny FrantiSek z
Assisi: jeho zivot a spiritualita, v druhom rade je to jadro Reguly OFS, ktora bije jednotne so
srdcami mladych, hl'adajucimi bratstvo, spravodlivost, harmoniu so stvorenim, s tymi, ¢o
hladaju pokoj, ekologiu...a stale sa pritom musime snazit' priblizit' zivej a aktivnej osobe
Krista a tozime sa stat jeho svedkami svojim slovom i Zivotom*®. V tretom rade
frantiSkanska mladez dafa, ze OFS sa bude snazit’ ,,h'adat’ vhodny spdsob na podporu vitality
a na rozirenie Frantiskanskej mladeze**’.

To si vSak od bratstiev OFS vyzaduje ono usilie, ktoré Generalne konstitucie opisuji
ako sprevadzanie (Ze bude po ruke) ,,aby ju povzbudzoval a zadovazil prostriedky, ktoré im
mdzu pomdct postupovat vpred na jej ceste l'udského a duchovného rastu*”® . Byt po ruke
znamena nad’alej podporovat’ povolanie a zaujimat’ sa o zivot, ktory sa rodi a neposkodit’
pritom samotni osobnost’ mladika. Pocas takejto asistencie by sme sa mali zaujimat’ aj o
citlivost’ mladika a nacuvat’ mu. Musime sa vediet’ postarat’ o zasiate semienko, vediet’ ho
zavlazit, poskytnut’ mu teplo, aby ho prili§ vel'ké mnoZstvo vody nezalialo a silné slnko zasa
neudusilo.

Ten, kto sprevadza, je zvy&ajne aj ,bratskym animatorom“*”’, ten by mal sprevadzat.

Pocas tohto obdobia uréené¢ho pre frantiskansku mladez rastie aj ten, kto ju sprevadza.
Stotoziiuje sa s chlapcami, nesmie vSak miesat’ ¢i rozdelovat’ ich ulohy, ktoré s odlisné. Tak
bratstvo ako aj bratsky animator by sa mali Casto stretavat’ nielen s GiFrou, ale aj medzi
sebou, aby posudili zvolent taktiku. Bratsky animator by mal medzi OFS a GiFrou nastolit’
uzke spoloc¢enstvo. Formacia patri medzi zéakladné ulohy animatora, no je spolo¢nou tilohou
aj Rady Frantiskanskej mladeze a duchovného asistenta, aby tito mladi rastli ako krest’ania i
ako frantiskani, presved¢eni o svojej identite a prislusnosti.

6. Povolanie a poslanie v GiFre

6.1. GiFra v Konstiticiach OFS

GiFra ,ako stast frantiskanskej rodiny**” nachidza zjavne len maly priestor v
Generalnych konstiticiach FrantiSkanskeho svetského radu. Tie jej venuju len dva body: 96 a
97. No aj ked’ nieco nie je obsiahnuté v Konstitucidch a v Medzinarodnom §tatiite CIOFS,
ponechdva sa priestor tvorivosti GiFry v oblasti jej vlastnych Medzindrodnych alebo
narodnych Statitov a uznava sa jeho ,Specifickd méa svoju zvlastnu organizaciu a metody
formacie, ako aj pedagogické metddy primerané svetu mladych a prispdsobené realnym
potrebam zeme, v ktorej 7ija".

Aspekty, ktorymi by sme sa tu chceli zaoberat’ su: povolanie a poslanie, ako vyzeraju

4% Por. Regula OFS, 6.
97 Konst. 97.1.
498 Konst. 97,1
99 Konst. 97.2.
% Konst. 96.6.
O Konst. 96.5.

150



podla Konstitucii OFS.

Konstitiicie definuji povolanie mladych v GiFre. Tie tvrdia, Ze tito mladi st ,,povolani
Duchom Svitym, aby v bratstve nadobudli skiisenost’ v krestanskom zivote vo svetle
spologenstva sv. Frantifka z Assisi a prehibili si svoje vlastné povolanie v prostredi
Frantiskanskeho svetského radu“>®. V tychto slovach nachadzame zakladné prvky povolania:
vyzvu Zit' v bratstve krestansku skiisenost, vo svetle Frantiskovej charizmy a prehibit’ si svoje
vlastné povolanie.

Poslanie GiFry na spésob OFS mu dodava osobitny svetsky charakter, v sulade so
spiritualitou, nakol’ko jeho ¢lenovia su povolani prispievat’ k ,,budovaniu Bozieho kralovstva
uastou v realite a v &innosti sicasnej doby“>”. A pokraduje slovami: ,sa inSpiruji
evanjeliovymi idealmi sv. Frantiska z Assisi a zavdzuji sa pokracovat’ vo svojom poslani s
ostatnymi zlozkami frantiskanskej rodiny“>**. Tieto polia poslania sii dostatoéne definované v
Regule™ a v Generdlnych konstitiiciach OFS™.

6.2. Volanie a povolanie

Je vhodné zacat' tento predslov niektorymi vSeobecnymi vlastnostami, ktoré sice

poznéme, ale mb7u nam pomdct naplno vstipit' a dostatoéne pritom postapit’ k matérii*”’.

Povolanie bolo v dejinach spasy a pri nasledovani JeziSa chapané ako nezasluZzené
volanie zo strany Boha. Ked” Boh vol4, tvori. Vidime to konkrétne na zmene mena: ked bol
uzatvara zmluvu s Abrahamom, hovori mu: ,,Nebudes sa uz volat’ Abram, ale Abraham* (Gn
17, 5). Jakub po boji s Panovym anjelom povie: ,,nebude$ sa uz viac volat’ Jakub, ale Izrael*
(Gn 32, 29). Podobne, ked’ je Simeon predstaveny JeziSovi, U¢itel’ mu povie: ,,Budes sa volat’
Kéfas, &o znamend skala“ (Jn 1, 42); Saul zmeni zasa meno na Pavol (porov. Sk 13, 9).

Boh kond a zachraiuje svojim volanim. V Starom zakone sa mdzeme do¢ itat o
povolaniach, ako napriklad: Abrahdmovom (Gn 12-25; Hebr 11, 8-19; Rim 4; Gal 3),
Mojzisovom (Ez 2, 23.24-18; 6, 2-12; 7, 1-8), Jozuovom (Joz 1, 1-18), Gedeonovom (Sd 6,
11-24), 1zaiasovom (Iz 6, 1-13), JeremiaSovom (Jer 1, 4-19), Ezechielovom (Ez 1, 1-3. 15).

V Novom zékone patri medzi vyznaéné a vSeobecne zname povolania povolanie
dvanastich (Mk 3, 13-16), povolanie §tyroch prvych uc¢enikov (Mk 1, 16-20; Mt 4, 18-22; Lk
5, 1-11), Matasovom (Mt 9, 9), Andrejovom, Petrovom, Filipovom a Natanaelovom (Jn 1, 35-
51) ¢i Pavlovom povolani (Sk 9, 1-30; 22, 3-21; 26, 9-23; Gal 1, 11-24; 1 Kor 15, 8-11).

Bozie volanie je vzdy nezaslizenym vyberom a jeho pozehnanie sa rozlieha na vsetkych
ostatnych. Volanie a pozehnanie Abrahdma predstavuje a pozehnanie pre neho i jeho
potomstvo (Gn 12, 3; 18, 18; 22, 18). Povolanie Marie a jej odpoved’ so sebou prinasa
pozehnanie a radost’ pre cely svet: narodenie Mesiasa, Pana Jezisa (Lk 2, 10-11).

%02 Konst. 96.2.

% Konst. 3.2.

% Tamties.

% Por. Regula OFS, 14-19.

3% por. Konst. 17-27.

37 por. URIBARRI, Gabino, La vida cristiana como vocacién, Revista de Pastoral Vocacional: Todos Uno, n.
149, enero-marzo 2002, s. 40-62.
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Povolanie v Biblii nepredstavuje dokonalych muzov alebo Zeny. Vsetci maju svoje
,muchy“. Abram, aby si zachranil kozu v Egypte, suhlasil, aby Sara vstupila do faraénovho
haremu (porov. Gn 12, 10- 20); ta ista Sara sa smiala, ked’ pocula, ako hovoria jej budicom
tehotenstve (porov. Gn 12, 10-20); Jakub klame svojho brata Ezaua (porov. Gn 25, 29-34);
David vyzera ako ¢lovek bez velkych skrupuli (porov. 2 Sam 11, 1-27 — 12, 1-25). Samotni
ucenici st zradcami — podobne ako Judas (porov. Mt 26, 14-16; Mk 14, 10-11; Lk 22, 3-6; Mt
26, 48-50; Mk 14, 44-45; Lk 22, 47-48; Jn 18, 2-3), zapieraji ako Peter (Mt 26, 69-75; Mk
14, 66-72; Lk 22, 55-62; Jn 18, 15 -18.25-27), vSetci u€enici sa rozutekaju (Mt 26, 56; Mk 14,
50); odchadzaji do Emauz (Lk 24, 13-14), prenasleduju podobne ako Pavol (Sk 9, 1-2. 13 -
14). Pri volani nie je tym najddlezitejsim to, aké ma povolany ¢lovek vlastnosti, ale Bozie
nezasliizené konanie.

JeziSovo volanie k ucenictvu chapeme na zaklade nasledovania, ktoré si vyzaduje
odpoved’ na volanie ¢i na pozvanie k nasledovaniu (Mt 8, 21-22; 9, 9; Mk 10, 17-22; Lk 9,
23).

Jezi§ aj dnes nad’alej povolava. Kvalita tohto ucenictva a krest'anského zivota pozostava
v odpovedi kazdého jedného z nas, ako odpoveda na osobné Bozie pozvanie. Kazdy z nas je
povolany a kedZe sme spolo¢ne povolani, Vytvéreg'me Cirkev: spolo¢enstvo povolanych
bratov a sestier, ktori boli vyvoleni a spolo¢ne volani®”.

Svetskych i laikov Pan vola, aby uskuto¢novali svoj krestansky Zzivot v beznych
podmienkach sveta, v rodine, vo svete, v praci. Vo vlastnom krestanskom povolani odkryvaji
svoju osobitnu cestu: vo volbe profesie, vo svojej politickej tlohe, pocas oddychu i vo
volnom &ase, v spOsobe zaobchadzania s peniazmi, svojou aktivnou Ucastou vo farnosti,
dobrovolnych ¢innostiach, na pdde univerzity pri vyucovani, pri vyskume, v kultre i umeni...

Svetski bratia st povolani Zit' svoju vieru v realite sveta, ktora by sa mala obratit’ na
Bozie kral'ovstvo.

Najvacsimi nepriatel'mi pri odpovedi na povolanie su: strach, komfort, chvat (prahnutie
po istotach ...), komplex menejcennosti (nedovera k sebe samému), nerozhodnost’, sklamanie
(beznadej), sebadostafivost (osoba nechce byt vedena, netizi po pomoci), zvyKy,
pokrytectvo, nedostatok viery (osobnej, zivej a zrelej viery)... Potrebujeme mat ucast’ na
slaveni. Casto sa len prizerime. Prizerat sa neznamena to isté, ako zllasthovat sa.
Spomefime si, Ze na svadbe v Kane prave sluhovia napliali kamenné nadoby, preto vedeli,
odkial’ pochadza nové vino, kym starejsi, ktory nemal Gi¢ast’ na tejto praci, to nevedel (por. Jn
2, 6-9). Povolanie si od nds vyzaduje uvazovanie, $tidium a modlitbu.

Ak sa zahl'adime na povolanie sv. Frantiska z Assisi, mdzeme najst’ niektoré body, ktoré
mozu byt podnetné aj pre frantiSkansku mladez. Aj FrantiSek bol mladikom, tiez potreboval
dostato¢ne dlhy ¢as, rozne formy podnetov, aby vyzrel vo svojom povolani. Hoci to vyzera,
ze tieto kroky robil po sebe, mohol ich robit’ sucasne alebo postupne a predstavovat’ ich
vzajomna zavislost™”.

,fox Por. Lumen Gentium, 9.
39 por. URIBE, Fernando, EI proceso vocacional de Francisco de Asis: los seis encuentros que determinaron su
vida, Revista de Pastoral Vocacional: Todos Uno, n. 151, julio-septiembre 2002, s. 5-31.
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6.3. Vstupit’ sim do seba

FrantiSek zil normalny Zzivot, mal viac ¢i menej jasné plany: iSlo o plany mestského
obc¢ana v beznom meste, akym bolo Assisi. V tomto meste si chcel ziskat’ cestu do spolo¢nosti
a vystapit’ na vrchol. VSetko vyzeralo v jeho Zivote jasné, az kym nenadiSiel den, ked’ bol
uvidzneny pocas bitky v Collestrade, ned’aleko Ponte San Giovanni (Perugia). Dostal sa do
vézenia v Perugii. Tu sa za¢ina zamyslat’ saim nad sebou a nad svojou buducnost’'ou a za¢inaju
sa na jeho osobe prejavovat’ niektoré zakladné zmeny — plod vnutorného boja, v ktorom dlhy
¢as odolaval.

Pocas dialdogu so svojimi spoluvdziami, smutnymi z toho, Ze stratili slobodu, kvéli
putam a temnote, pociti FrantiSek v sebe radost’ a povie im: ,,Podla vas, ¢im sa pocas svojho
Zivota stanem? Vedzte, 7e sa mi bude klafat' cely svet’'®. Myslel na velké veci. Ale aké
vel'ké? Socialne chcel rast’, dostat’ sa az na rytiera alebo §l'achtica?

Choroba, ktora ho sprevadzala po tom, ¢o dosiahol slobodu, ho zavizuje v tom, aby
konStatoval a hlbsie spoznal svoje vlastné hranice, ale ddva mu schopnost, aby dokazal ¢o
najrealnejsie Celit’ Zivotu. Vstupuje sam do seba a neberie vobec ohl'ad na seba, ale pohrda
tym, ¢o predtym uctieval a miloval. Nie vSak dokonale a skutoéne, pretoze este nebol
slobodny od tychto osidiel*’!’. Vizenie a choroba, nepohodlie a utrpenie, dopomohli
Frantiskovi, aby sa ¢o najrealnej$im sposobom zahl'adel do budiicnosti.

Sen o palaci plnom chudobnych, ktory sa mu prisnil v Assisi’', ho povzbudzuje v tom,
aby sa stal rytierom a §lachticom. Franti$ek ,,si predstavoval, Ze by sa mohol stat’ velkolepym
vladarom*",

Sen zo Spoleta®*, spolu so spravou o smrti Jana z Briene, ktort sa dozvedel pri svojom
vstupe do mesta, spdsobuje, ze zacina uvazovat' o svojich osobnych plénoch. Uz nechce
putovat’ do Puglie, ale vracia sa do Assisi. Pavlov vyznam ho postva od osobného zaujmu
,pocuvat’ sam seba“ k otazke postoja, v ktorom vstupuje na scénu Pan: ,,Pane, ¢o chces, aby
som robil?. ,,Vrat sa do svojho rodného mesta — povedal mu hlas — aby si urobil to, ¢o ti Pan

ZjaVl’“S]S

FrantiSek sa vracia do Assisi. Znova stretne svojich priatelov, odda sa niektorym
slavnostiam, bol zvoleny za krala slavnosti, ale FrantiSek nad tym vSetkym premysla,
medituje. Este kym mal v rukach palicu, zezlo, zostava sam, vzd’al'uje sa od svojich priatelov.

] S e . o« 516
Ti sa zaénu Cudovat’ a trapi ich, ze ,,vidia, ako sa ako keby zmenil na in¢ho ¢loveka* ™.

FrantiSek na to opuSta zbytocné veci: ,,Tato zmena vSak nebola uplnd, pretoze
Frantiskovo srdce bolo este dotknuté pritazlivostou sveta>'’. Nastupuje cestu neustileho
rastu v modlitbe, cestu zvnutornenia. Frantiskov prvy biograf tvrdi, Ze sa Casto utiahol do

*19 Legenda troch druhov, 4 [FF 1398].

1Yy Cel, 4 [FF, 324].

*12 Porov. Peruz. Leg.., 5 [FF, 1491]; I Cel, 5 [FF, 326]; 2 Cel, 6 [FF, 586]; LegM, 1,3 [FF, 1031]; Legenda 3
druhov, 5 [FF, 1399].

3 Perudzskd legenda, 1491].

Y Tamtiez, 6 [FF, 1492]; 2 Cel, 6 [FF, 587]; LegM, 1,3 [FF, 1032]; 3 Com, 6 [FF, 1401].

315 Tamtiez, 6 [FF, 1492].

*18 Legenda troch druhov, 7 [FF, 1402].

*'7 Legenda troch druhov, 8 [FF, 1403].
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samoty, takmer kazdy def sa modlil’'®. Frantiskovi to umozni vnutorne sa oslobodit’, zostipit
az k samotnym koreflom svojho bytia.

Stretnutie so sebou samym, ktoré zakusil FrantiSek, mozu ziskat’ aj mladi frantiskani. Je
to vSak pomala a Casto aj bolestna cesta, pretoze si vyzaduje zmeny v osobnom pristupe.
Okolnosti zivota si vyzaduju, aby sme primerane citali znamenia Cias. Stretnutie so sebou
predpoklada vnitorné zahibenie, modlitbu, uvahu a to, aby sme spoznali zékladné hodnoty
zivota, ak mame dosiahnut’ vnutornt slobodu.

6.4. Vystupit’ zo seba

Ked uz sme spoznali sami seba, musime vystupit’ zo seba, aby sme sa stretli s inymi,
otvorili tym druhym — napr. chudobnym. Znamena to: otvorit’ novy priestor vlastnej oblasti a
Casto musime pritom prekonat’ vlastné predsudky. U FrantiSka sa tento proces prejavuje
kontaktom s chudobnymi, ktorych prijima zdvorilo, prijemne, s radost'ou a $tedrostou. A tak
sa stava pre lasku Boziu, ktord Stedro odplaca lasku, sim stava Stedrym a priatel'skym voci
chudobn}’/snllq. ,Od toho dia radostne sprevadzal chudobnych a rozdaval im dostatok
almuzny“’ .

Ked’ raz zabudol dat’ almuznu chudobnému, ktory ho o to ziadal pre lasku Boziu, hned’
sa vo svojom srdci rozhodol, ze uz ,,nikdy neodmietne ni¢ tomu, kto ho o nie¢o poziada v
mene tak velkého Pana“?’. Svity Bonaventura dodava: ,,no hned’ vstapil do seba, utekal za
nim, dal mu $tedrd almuznu a s IGbil Panu Bohu, Ze odteraz uz nikdy, ked” bude mat
moznost, nepovie nie tomu, kto ho bude o to prosil pre lasku Boziu“*?'. Frantiek sa otvéra
druhym Tudom prostrednictvom Stedrosti, rozhodnuty neupriet almuznu ziadnemu
chudobnému &loveku: ak nebude mat’ peniaze, d4 mu opasok, koselu...”*

FrantiSek vySiel sam zo seba v Ustrety ostatnym I'ud’om, predovsetkym chudobnym. V
tom okamihu sa zmenili povaha FrantiSkovych vztahov a postupne zanechava solidarnost’ a
naliehavost’, s ktorou predtym udrzoval svoje priatel'stva. ,,Teraz uz mal srdce len pre jedno:
len pre chudobnych. Miloval chvile, ked’ na nich mohol hl'adiet’ a po¢uvat ich, aby im mohol

byt tedro naporadzic®*.

Ucta a laska k chudobnym vedie Frantiska k tomu, aby sa s nimi stotoznil pri schodoch
do baziliky sv. Petra vo Vatikane®**. Navyse, vo Frantiskovom horizonte nastdva podstatnd,
radikalna zmena, pretoZe si vyvolil prave chudobnych. Frantisek sa pri stretnuti s chudobnymi
stretava aj s trpiacim Kristom: ,,Cokol'vek ¢o ste urobili jednému z mojich najmensich, mne
ste urobili“ (Mt 25, 40). Odtial’ uz je len krok k stretnutiu s malomocnym, odvrhnutym zo
socialneho zivota. FrantiSkove Zivotopisy hovoria, ze jedného dna, ked’ zostupil z kona, dal
malomocnému almuznu a pobozkal ho na ruku®?. Prv, nez zacal svoju cestu obratenia,
utiekol a odmietol sa stretnit’ s malomocnymi: ,,Ked’ som bol este v hriechoch, zdalo sa mi

8 Por. [ Cel, 6 [FF, 329].

1 Legenda troch druhov, 3 [FF, 1397].

20 Legenda troch druhov, 3 [FF, 1397]. Podobne ho nadjeme aj v Perudz. legende, 4 [FF, 1490]; 1 Cel, 17 [FF,
349]; 2 Cel, 15 [FF, 601].

2! LegM, 1,1 [FF, 1028].

22 Por. 2 Cel, 8 [FF, 589]; LegM, 2,6 [FF, 1045]; Legenda troch druhov, 8 [FF, 1403].

523 Legenda troch druhov, 9 [FF, 1404].

2 Por. 2 Cel, 8 [FF, 589]; LegM, 1,6 [FF, 1037]; Legenda troch druhov, 10 [FF, 1406].

3 Por. I Cel, 17 [FF, 348]; 2 Cel, 9 [FF, 592]; LegM, 1,5 [FF, 1034]; Legenda troch druhov, 11 [FF, 1407].
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prilis horké vidiet malomocnych“*?. Ked vysiel zo seba, v Gstrety ostatnym F'ud’om, hlavne
tym na okraji spolo¢nosti, chudobnym a malomocnym, vo svojom Testamente rozprava, ze
,,sam Pan ho voviedol medzi nich a prejavil som voc¢i nim milosrdenstvo. A ked” som od nich
odchédzal to, ¢o sa mi zdalo byt horkym, zmenilo sa na sladkost duse i tela“*?’. Teda
stretnutie s malomocnym pre Frantiska znamenalo Usilie zvit'azit’ nad sebou samym, postapit’
dalej v povolani a objat’ ¢cloveka odsunutého spolo¢nostou.

Po tomto prvom stretnuti sa FrantiSek vracia a znovu s nimi stretdva. Chce byt v
spolognosti malomocnych I'udi z Assisi: ddva im almuznu a bozka im ruky®>, stava sa ,,pre
malomocnych spoloénikom i priatelom**?. Frantiskove Zivotopisy neustale spominaju, ako
sa so svojimi spolo¢nikmi stretaval s malomocnymi®*. ,,Od tych &ias — pise Bonaventira — sa
odel do ducha chudoby, vnitornej pokory a hlbokého milosrdenstva. Kym predtym nenavidel
nielen spolocnost malomocnych, ale aj to, ked uz ich zdaleka zazrel — teraz kvoli
ukrizovanému Kristovi, ktory podl'a slov proroka prijal na seba ni¢omny stav malomocného,

. . . . s oS3l
im sluzil s pokorou a laskavost'ou, aby zdmerne zacal sam sebou pohfdat™”".

Z tohto stretnutia s malomocnym Frantisek ziskava hlbsie zaklady pre svoje povolanie a
zaCina fuga mundi — Cize zostal vo svete, aj ked nebol zo sveta. FrantiSkov bozk
malomocnému, prostrednictvom ktorého bol malomocny prijaty do spolo¢nosti a do
Frantiskovej komunity, hoci neprestal byt malomocnym, predstavuje pre neho samotného
socialne i moralne vzkriesenie. Toto stretnutie s malomocnym a sluzba nudznym l'ud’om
ukazuju, ze Franti§ek kraca dopredu vo svojom povolani a pri stretnuti s Cirkvou.

6.5. Stretnit’ sa s Cirkvou

Stretnutie s Cirkvou nastava v stretnuti s Ukrizovanym. Ponechajme teda stranou text z
Legenda maior — v ktorom sa mimochodom hovori, ako FrantiSek dostal Kristovo zjavenie na

krizi®*? a skor zdbraznime prave to stretnutie a dialog Frantidka s obrazom Ukrizovaného v

San Damiano. Ide o biograficky text, ktory sa nachadza v Druhom Zivotopise od Celana®>.
Frantisek vstipi do kostolika San Damiano, aby sa modlil. Ukrizovany ho poprosi, aby
uskutoc¢nil jednu vec: ,FrantiSek, chod’, oprav m6j dom, ktory sa — ako vidi§ — raca*™. A

Frantisek odpovie: ,,Rad to urobim, Pane‘>.

Mystické slova, ktorymi tito udalost’ opisuju zivotopisci — od toho okamziku bolo tak
zranené a preniknuté jeho srdce spomienkou na Panovo utrpenie, ze stale, kym zil, nosil vo
svojom srdci rany Pana Jezisa*“>® — nds priamo vovadzaju do mystického objatia medzi

326 2 Test, 1 [FF, 110].

327 2 Test, 2-3 [FF, 110].

28 Por. 1 Cel, 17 [FF, 349]; 2 Cel, 9 [FF, 592]; LegM, 1,6 [FF, 1036]; Legenda troch druhov, 11 [FF, 1408].

529 Legenda troch druhov, 11 [FF, 1408].

30 Por. 1 Cel, 39 [FF, 389], 103 [FF, 500]; 2 Cel, 66 [ FF, 652], 122 [ FF, 707]; LegM, 2,6 [FF, 1045-1046],
10,2 [FF, 1178], 14,1 [FF, 1237]; Legenda troch druhov, 55 [FF, 1464]; Legper, 22 [FF, 1569], 23 [FF, 1570],
102 [FF, 1658]; Zrkadlo dokonalosti, 44 [FF, 1730], 58 [FF, 1748], 59 [FF, 1749].

3! LegM, 1,6 [FF, 1036).

32 Por. LegM, 1,5, [FF, 1035].

3332 Cel, 10-11 [FF, 593-595]; LegM, 2,1 [FF, 1038-1039/; Legenda troch druhov, 13 [FF, 1411].

3% 2 Cel, 10 [FF, 593].

35 Legenda 3 druhov, 13 [FF, 1411].

336 Legenda 3 druhov, 14 [FF, 1412]. “Avsak od chvile, ked’ k nemu Milovany prehovoril, bola jeho dusa ako
roztaveny vosk. Laska Frantiskovho srdca sa potom prejavila v ranach na jeho tele” (2 Cel, 11 [FF 594]).
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Frantiskom a Ukrizovanym, k samotnym odtlackom Panovych ran, ktoré sa zobrazili na
sluhovi na vrchu La Verna.

Dialég s Ukrizovanym v San Damiano ma aj cirkevny zmysel. FrantiSek potrebuje isty
Cas, aby pochopil onen krok, ktorym musi prejst od materidlnej obnovy kostolika v San
Damiano az k rekonstrukeii Cirkvi — tohto spolocenstva viery, ktoré bolo ziskané Kristovou

krivou®®’.

V tomto teste vidime dolezitost modlitby pre Frantiska, ktorda mu pomaha dosiahnut’
vnuatornd radost’ a Gplnii pohotovost’, ked’ zaCuje hlas Ducha. FrantiSek bada v kostole ur¢itii
materidlnu stavbu. Tu bude spociatku uctievat™® a cirkev chape ako spologenstvo viery, pri

<539

nohéch ktorej t0zi po tom, aby on i jeho bratia zostali ,,pevne ukotveni v katolickej viere

6.6. Stretnutie s evanjelium

Prave vdaka Cirkvi sa FrantiSek stretdva s evanjeliom. Toto evanjelium jasne,
definitivne osvetli jeho cestu povolania a stane sa preitho neustalym prametiom. Od tohto
momentu sa stal vytrvalym poslucha¢om evanjelia.

Tento krok vo Frantiskovom povolani nastava vo chvili, ked’ zacul evanjelium o
rozposlani ucenikov®*’. Nepochopi ho, vyziada si vysvetlenie od kiiaza. Pocas celej tejto
Frantiskovej cesty citi, Ze je vedeny niekym, kto mu pomaha rozlisit’ jeho povolanie. Preto
plny radosti skrikne: ,,Toto chcem, po tomto prahnem, toto tuzim robit’ z celého srdca!l“**!.
Rychlo zmeni svoj $at za pustovnicky odev, vzal na seba habitu apostolského misionara: bosy,
bez palice, s jednou tunikou v tvare kriza a opasany povrazom zacina hlasat’ pokanie.
FrantiSek robi dolezité kroky, pretoze sa chce pripodobnit’ evanjeliu — ako hovori svity
Bonaventura: ,,pocuva“, ,,chape®, ,,uchovava si v pamiti* a ,,napifla“542.

Evanjelium je urCujice pre FrantiSkovo povolanie a utvrdzuje nas v tom, Ze jeho
(povolanie) nie je len evanjeliové, ale aj evanjelizatné — ako sme si uz spomenuli: ,,0d tej
doby zacal s ve I’kym nadSenim a s radostou kazat' vietkym Iudom pokanie”™*. Tom4s z
Celana pise, ze ked” dokon¢ oval opravu kostolika v Porciunkule, bol to uz ,.treti rok od jeho
obrétenia“>*. Naznacuje nam aj dlhy proces, ktory Frantisek Zije svoju put’ povolania.

6.7. Otvorit’ sa bratom
Frantiskovo povolanie — ktoré je v tomto momente charakteristické prechodom od ,,ja* k

,,my“, dava samotnému FrantiSkovi moznost’, aby sa stretol s odsunutym bliznym, s Cirkvou a
evanjeliom, aby sa priblizil (stal sa bliznym) tym, ¢o chcu zit' podla formy jeho Zivota.

37 Por. 2 Cel, 11 [FF, 594].

338 «pan mi dal taku vieru v kostoloch, Ze som sa takto jednoducho modlil a hovoril: “Klaniame sa ti, Pane Jezisu
Kriste, tu i vSetkych tvojich chramoch, ktoré s po celom svete a dobrore¢ime ti, lebo si svojim svétym krizom
svet vykupil” (2 Test, 4-5 [FF, 111]).

39 Regula, 12,4 [FF, 109].

30 Tento pribeh nachadzame v I Cel, 22 [FF, 356]; LegM, 3,1 [FF, 1051]; Legenda 3 druhov, 25 [FF, 1427].

31 | Cel, 22 [FF, 356].

*2 porov. LegM, 3,1 [FF, 1051].

31 Cel, 23 [FF, 358].

34 ] Cel, 21 [FF, 355].
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Franti$ek sa meni podl'a evanjelia a svedectvom evanjelia.

,»Takmer vSetci ho povazovali za blazna. Ale on sa o to nestaral, ani im neodpovedal, ale
vel'mi starostlivo sa snazil vykonat to, ¢o mu ukazoval Pan (...) Ako to poculi, zaradovali sa s
vel'kou radostou a vraveli: ,,Hl'a, to je to, po ¢om sme tuzili, o sme hl'adali“. Jednym z nich
bol aj brat Bernard, d’al§im brat Peter. Povedali im jednoducho: ,,Chceme odteraz zostat’ s
tebou a robit’, ¢o chces. Povedz nam, ¢o mame robit’ pre nase dobro®. FrantiSek sa zaradoval z
ich prichodu a tizby a odpovedal im s nadenim: ,,Pod’'me poprosit’ o radu nagho Pana“**.

Frantisek ich odprevadi do kostola v San Nicol6 di Assisi a tam trikrat otvoria
evanjelium, aby poznali kritéria Kristovho nasledovania. Ked’ si precitali evanjeliové texty
,,boli zaplaveni Zivou radost'ou a riekli: 'Hla, to je to, po ¢om sme tuzili, o sme hl'adali'. A
blahoslaveny FrantiSek im odvetil: 'Toto bude naSou Regulou'. A ked’ sa obratil k
spominanym dvom bratom, riekol: 'Chod'te a uskuto&iiujte radu, ktora ste poculi od Pan"*,

Ked' sa postupne k bratom pridavali dalsi®*’: kiiaz Silvester,”*® d'alsi obdan Assisi
nazyvany Egid®®, bratia Sabbatino, Jan Capella a Moricus Parvus®’, brat Filip Longo a d’al3i
anonymny brat™'. Rozmnozia sa aj na zéklade poslania, ktoré nastipia po tom, &o ich
Frantisek pou¢i>>2. To im dodé schopnost’ prijat’ tych, &o chea Zif' rovnaky Zivot a pridu do
Porciunkuly”™.

Franti$kove Zivotopisy nehovoria ni¢ o tom, Ze by vysiel do sveta a hl'adal bratov. Zije
ako kajucnik a bratia prichadzajii za nim, pretoze ich posiela Pan — ako pise vo svojom
Testamente: ,,A potom, o mi Pan dal bratov...***. Frantisek dobrovolne a s tctou prijima
bratov, ktorych mu Pan posiela. Bratia si Panovym darom. St ovocim svedectva, ktoré
prinasa FrantiSkovo evanjeliovy Zivot.

Ked’ uz vytvoria bratstvo dvanastich, FrantiSek sa rozhodne ist’ do Rima, aby pan papez
potvrdil toto bratstvo: ,,Bratia, vidim, ze Pan chce nasu rodinu premenit na velké
spolocenstvo. Pod'me teda k nasej matke — rimskej Cirkvi — a oznamme najvyssiemu kiazovi
to, ¢o naésisnsq prostrednictvom Pan kona. A tak na zéklade jeho vole a prikazu naplnime svoje
poslanie“™”.

6.8. Povolanie mladého franti§kana

Povolanie v pripade ¢lenov frantiSkanskej mladeze moze mat’ rovnaké etapy, ktoré

5 Perudz. legenda, 9-10 [FF, 1496-1497]; Porov. 1 Cel, 24 [FF, 360]; 2 Cel, 15 [FF, 601]; LegM, 3,3
[FF, 1053-1054]; Legenda 3 druhov, 17 [FF, 1417].

>4 Anper, 11 [FF, 1497].

7 Por. 2 Cel, 15 [FF, 601]; LegM, 3,4 [FF, 1055].

% Por. 2 Cel, 109 [FF, 696]; LegM 3,5 [FF, 1056]; Peruds. legenda, 12-13 [FF, 1499-1500]; Legenda 3 druhov,
30-31 [FF, 1433-1434].

3 Por. 1 Cel, 25 [FF, 362]; LegM, 3,4 [FF, 1055]; Perudz. legenda, 14 [FF, 1502]; Legenda 3 druhov, 32 [FF,
1435).

3% Por. Peruds. legenda, 17 [FF, 1506]; Legenda 3 druhov, 35 [FF, 1438].

3! Por. I Cel, 25 [FF, 362].

32 Por. 1 Cel, 26-28 [FF, 363-365]; LegM, 3,7 [FF, 1058-1060]; Perud:. legenda, 18 [FF, 1508],; Legenda 3
druhov, 36-37.40 [FF, 1440-1441.1444].

3 Por. Peruds. legenda, 24 [FF, 1514]; Legenda 3 druhov, 41 [FF, 1445-1446).

354 2 Test, 14 [FF, 116].

%55 Perudz. legenda, 31 [FF, 1523]. Porov. 1 Cel, 32 [FF, 372-373]; LegM, 3,8 [FF, 1061]; Legenda 3 druhov, 46
[FF, 1455].
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vidime aj na zivote FrantiSka z Assisi, niekedy ich moze byt aj viac. Ale skor nez tieto
samotné procesy, ktoré sa vzdy menia podla oséb a v stlade s povolanim, ku ktorému st
povolané, ide o proces a stimul, ktoré mézeme vybadat’ u mladika z Umbrie v 13. storo¢i tak
ako aj v ¢asoch FrantiSka z Assisi.

St to hodnoty povolania, ktoré spajaji FrantiSka, FrantiSkansky svetsky rad a
frantiSkansku mladez: povolanie k svéitostim, zachovavanie svitého evanjelia nasho Pana
Jezisa Krista v §Fapajach Frantiska z Assisi>’, zricknutie sa seba samého kvéli Zivotu v
bratstve ***  a,prehlbovanie vlastného povolania v prostredi Frantiskénskeho —svetského

rédu“SS‘)

Povolanie frantiSkanskej mladeze  znamena ,nadobudnut’ bratski  skdsenost’ z
krestanského Zivota vo svetle posolstva sv. Frantiska z Assisi“™®®  a zarovei ,,vykonat
rozhodnutie Zivota zakotveného v Kristovi a tiplne venovaného pre Cirkev>'. Frantigkansky
svetsky rad a Frantiskanska mladez musia uprednostnit’ a ,,podporovat’ stretnutia mladych,
aby posilnili a rozsirili krestanské povolanie a toto povolanie aj spravne utuzovali a
formovali. Tymto sposobom podporia aj atmosféru vzajomného pocuvania a modlitby
(...)atak im ukézali cestu svétosti, povzbudili ich k vykonaniu zadvdznych pri nasledovani
Krista (...)a aby sa sami stali frantiSkanskou mladezou, ktord by dokazala v sebe prejavovat’
krest'ansku a frantiskansku spiritualitu vo vSetkych oblastiach existencie, dokonca aj vo sfére
zébavy a pri relaxu‘*®.

7. Poslanie GiFry

7.1. Na ceste od poslania k poslaniu

Krok, ktory mame urobif od povolania k poslaniu, znamend, ze mam déavat’ doraz na
nezistnost, na zadvizok a solidarnost’ v oblasti nasho projektu zivota. Znamena — ako hovori
K. Barth: poc¢tvat’ Boha s Bibliou v jednej ruke a s novinami v druhej“. Ked’ Boh vola, je to
znamenie jeho poslania. To konkrétne vidime na velkych predstaviteloch dejin spasy: na
Abrahamovi, MojziSovi, Davidovi, Marii, apostoloch... a na Frantiskovi a Klare z Assisi.
Vsetci povolani sa nachadzaju medzi me¢om a mirom. Odpoved’ na povolanie sa zameriava
na poslanie. Preto musime stale potvrdzovat’ svoje povolanie.

Poslanie t'a na zaklade principu spravodlivosti pozyva k laske, k dovere, solidarnosti,
zavazkom, k angaZovanosti sa za dostojnost’ ¢loveka..., vyzyva daruvat’ svoj Zivot na mieste,
kde - ako sa zd4 - ni¢ dobré nemdze vzklicit. Tento povolany, respektive poslany ¢lovek musi
prejavovat’ city milosrdenstva, aby mohol byt Bozim hovorcom. Boh miluje vricnym,
hlbokym sposobom. Preto takyto kandidat povolania musi vediet smutit’ so smutiacimi,
radovat’ sa s radujucimi, povzbudzovat' k nadej toho, kto sa nachadza v pochybnostiach a
nepokoji.

336 por. Lumen Gentium, 40; Konst. 1.1; 96.1.

>7 Por. Regula OFS, 4; Konst. 1.2; 96.1.

% Ecclesia in Europa, 40 (= EE).

> Konst. 96.2.

> Konst. 96.2.

> EE, 40.

2 Tamtiez, 62. Kurziva je pridana autorom. Porov. Konst. 97.1.
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Poslanie prostrednictvom toho, kto nas povolal a v mene koho sme povolani — JeziSa z
Nazareta, prostrednictvom Otcovho Syna— nam ukazuje hodnotu sluzby, aby sme boli kvasom
v mase nespravodlivosti. Kvasom prezivajiicim onu porodnu bolest’ novej skuto¢nosti, ktora
sa na horizonte rodi. UmoZziuje nam, aby sme sa ako slne¢nice obracali k slnku, k prameiiu
nasho vlastného Zivota.

Poslanie nés zavizuje k dovere v Boha, aby sme sa vlozili do jeho rik ako hlina do
hrn¢iarovych ruk (Jer 18, 4) a nechali sa nim pretvarat’ na cestach zivota. Maria v Magnifikate
predstavuje celé posolstvo zvestovania, a to vdaka Boziemu dielu, ktoré na nej a
prostrednictvom nej vykonal. Maria nas uéi, aby sme upriamili pohl'ad na Boha a zaroven nas
uci, aby sme mu dovolili, aby na nas dohliadal (porov. Lk 1, 46-49) . Po tychto slovach
nasleduje blahorecenie (porov. Lk 1, 51-53), kde Mdria spomina v§etkych dufajicich v Boziu
spasu: chudobni, pokorni, l'udia vyluceni na okraj spolo¢nosti.

Nachadzame sa tak v ur¢itom paradoxe — Boh sa stavia na na$u stranu a dava pocitit’ silu
svojho ramena vSetkym, ¢ o utlacaji bezbranného. Maria zakluCuje tento spev d’alSou
chvalou na Boha (porov. Lk 1, 54-55), ktory prejavuje svoju vernost z generacie na
generaciu. Boh ako alfa a omega dostihne kazdého. Jeho prisl'ub sa vyplnil, ale aj naplni. Boh

totiz nemiluje ¢loveka podl'a vernosti, ale podl'a hlbin jeho srdca.
7.2. Shizit’ evanjeliu

Zastavme sa teraz pri niektorych textoch, ktoré by mali preniknut’ naSe poslanie, aby
sme sluzili ,,evanjeliu nadeje prostrednictvom evanjelizujucej lasky, ¢o je zavézna uloha a
zodpovednost’ vietkych. Pretoze nech su nase charizmy a trady akékol'vek, laska je hlavnou
cestou, ktora bola ukazana vSetkym a po ktorej vetci mozu ist. Celé cirkevné spolocenstvo
by malo kracat’ po tejto ceste v stopach svojho Ugitela“>®.

Potrebujeme mat’ &isty pohl'ad, aby sme dokézali rozlisit’ zrno od kitkola. Casto musime
prosit’ Pana o postupné uzdravenie zraku, ako o tom rozprava pribeh o uzdraveni slepého (Mk
8, 23). Musime ziskat’ dostatok ¢asu, aby sme videli. Nau¢me sa vystavit’ ohiiu, aby sme mali
ostry, prenikavy pohlad, ktory by nam ukazal l'udi, Ze s zraneni, odstréeni na okraji ulice:
aby sme videli opustenych, pristahovanych, narkomanov, chorych na AIDS, tyrané a
vykoristované zeny, deti natené ku kriminalite.

Vidiet uzdravenymi a zdravymi oami znamena vyniest’ bratské tvare z anonymity na
svetlo poznania. Takyto pohl'ad ni¢ nepredstiera, nevyhyba sa realite, ale ponuka nadej. Tento
pohl'ad je humanny a priaznivy. Pred nami totiz kraca sim Ukrizovany a ten je zarukou nasej
spasy.

Musime Pana prosit’, aby otvoril nase usi — aby sme poculi (por. 1z 50, 4). Ak by sme sa
ponorili do svojho srdca — kdesi v najtemnejSom kute by sme nasli slova, gestd, ml¢anie,
strach, starosti o to (...), ak by niekto chcel vstupit’ do nasich osobnych dejin. Mézeme pritom
pomysliet’ na tol’kych l'udi, ktorym chyba chlieb, strecha nad hlavou, na tych, ktorych tela su
miestom vlastnych chut'ok, vyuzitia ¢i miestom zavrhnutia... Dostat’ sa s nimi do kontaktu,
pocavat’ ich pribehy, tazbu po slobode, pady a vol'u postavit’ sa na nohy, pocuvat’ ich strach a
obavy — to vetko ndm umoziiuje poznat’ tajomné, skryté zakutia nasho vlastného vnutra.

3 EE, 33.

159

Pocuvanie sa spéja s videnim, pretoze prekracuje slova, spaja gestd a pohl'ady i ruky sa
nam skrizia... Videnie a po¢uvanie ndm umoziuje byt misionarmi kralovstva ako samaritani.
Pocas toho by sme ale nesmieme mat’ Siroky zaber ako levita a kilaz, aby sme prisli nacas do
chramu, ale mame sa priblizit’ bratovi, ktory lezi vystrety na ceste zostupujucej z Jeruzalema
do Jericha a predstavuje sucasne svojim telom a existenciou Jezi§ovu sviatost’.

Cas pre ticho, ¢as ureny pre mléanie. Job si od svojich priatefov Ziada, aby ho
nemliazdili slovami (Job 19, 1), aby ho nepotesila prazdnota (Job 21, 34). Casto, ked’ sa
nachadzame v tazkych zivotnych situaciach kvoli problémom, ktoré nas presahuji, musime
sa v prvom rade sti§it’ — prv nez dime vyhybavé alebo situacii neprimerané odpovede.

Miaria je znakom a prikladom ml¢ania. Ml¢ania, ktoré citime vo vSetkych evanjeliach.
Ticho kraca cez hory Judey, v lone ukryva JeziSa a je cela ustarana o svoju starSiu sesternicu,
ktora potrebuje pomoc. V tichu sprevadza svojho syna. MI¢ky stoji povedl'a kriza. V tichu a
modlitbe pozoruje prichod Ducha Svitého. V tichu zomiera a je vzatd do neba s telom i
duou. Pocas ticha, reflexie a modlitby sa spolichame na Boha Zivota a nadeje. Utecha, ktorii
od neho dostavame, nam umoziuje potesovat’ kazdého, koho stretneme na ceste (por. 2 Kor 1,
4).

V pribehu o Zene s krvotokom (Mk 5, 25-34) sa dozvedame, Ze prave tieto krvavé vredy
robili Zenu naboZensky i socialne necistou — mizna vo chvili, ked’ sa dotyka JeZiSovho plasta.
Ucitel'a obklopoval sice dav, ale tento dotyk Zeny s krvotokom mu ubral zo sily. Preto sa Jezi$
pyta: ,,Kto sa ma to dotkol?* (Mk 5, 3). Uz to, Ze sa zacal obzerat’, prinavratilo zenu do
synagdgy i do spolo¢nosti.

Telo je dolezité, je to sposob bytia vo svete a pred svetom. Telo predstavuje mnozstvo
pocitov a vztahov. Nebojime sa bozkov, objati, neznych a velavravnych dotykov, ktoré
vystihuju viac nez slova.

Nechat' sa dotknat’ niekym znamend velku zranitenost. Mnoho l'udi je na okraji
spolo¢nosti, velmi zranitelnych prave v naSej spolo¢nosti. Samotny kontakt s naSou
komplikovanou spolo¢nostou nas zrafuje a burcuje kvoli vyhl'adu do budtcnosti. Poslanie si
vyzaduje, aby sme boli zranitelni, aby sme I'udi a dne$né pomery postavili do stredobodu
svojho Zivota. Musime dovolit’, aby takéto puciky — tak ako v JeziSovi a Frantiskovi — a
najlepsie v nds samych, aby mohli prekonat’ prave tieto zranitelné miesta a pomohli ndm
socialne, psychologicky i duchovne sa vyliecit..

V knihe proroka IzaidSa nachadzame text, ktora nam ukazuje Bozi nekl'ud a nepokoj,
jeho starost’ o I'ud a pohotovost’ I'udi. Nachadzame ta tento vykrik: ,,Koho poslem, kto tam
pojde?*. Na tito Boziu otazku nachadzame aj odpoved”: ,,HI'a tu som, mia posli“ (Iz 6, 8).

Boh potrebuje prorokov aj dnes — tak ako véera — poslov svojho poslania, potrebuje

dovernych a vierohodnych l'udi, ktoré by hovorili v jeho mene, spolupracovali na Otcovom
poslani, viedli jeho 'ud — mozno sa budu chviet’ — ako Izaia§, alebo nebudu vediet’ hovorit,
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lebo este st mladi — tak ako Jeremia$ (Jer 1, 6-7). Pohotovy misionar je ,,ako ohef v noci,

ktory ukaze cestu, kam treba ist — a ako mrak pocas dina“ (Dt 1, 33).
7.3. Chudoba

Ak sa mame vydat’ na cestu poslania je vhodné, aby sme $li bez zat'aze: bez mosny, bez
sandalov, bez brasny, bez palice (por. Lk 9, 1-6). Frantisek pochopil a potesil sa. Tomas z
Celana hovori, Ze v isty moment, ked pochopil evanjeliovy text o rozposlani ucenikov,
,ihned’ zaplesal v Duchu Svitom a vykrikol: 'Toto chcem, po tomto tGzim, toto prahnem robit’
s celym srdcom! "%,

Mat’ prili§ vel'a veci so sebou — ako mladik z evanjelia (Mk 10, 7) by ndm brénilo vydat’
sa na cestu. Nasledovat’ Jezisa mézeme len vtedy, ak predame vSetky veci. Z tohto dévodu sa
pri poslani svetského frantiskana tak vel'mi zdoraziuje vyvlastnenie (expropriatio — zbavit' sa
vsetkého, pozn. prekl.): ,,Preto svetski frantikani nech sa usiluji spravne vyuzivat’ pozemské
majetky a odputavat’ sa od nich a nech zjednodusia svoje hmotné potreby“>*. A na inom
mieste: ,,Duch spolocenstva ich obstastni a pripravi na to, aby sa povazovali za rovnych so
vSetkymi ostatnymi l'ud'mi, najmé s 'ud’'mi nizkeho stavu, pre ktorych sa vynasnaZzia vytvorit’
Zivotné podmienky, hodné stvoreni vykupenych Kristom*>®.

Aby sme mohli byt blizki tymto 'ud’om nizkeho stavu v spolo¢nosti i v Cirkvi, musime
sa stat’ men§imi. M6Zeme pomoct’ druhym, aby sa dostali vyssie len vtedy, ak sa my znizime,
ak sami umoznime, aby mohli vystipit zo svojich nizin. NajlepSou sktsenostou v tomto
zmysle je spdsobom, akym Boh prebyval v JeziSovi. On sam, aby zachranil ¢loveka, nebal sa
stat’ ¢lovekom. Ba ¢o viac, zostupuje eSte nizsie nez ¢lovek: az na smrt’, do Gplnej prazdnoty,
do nebytia, do pekla tohto sveta a nechal si znetvorit’ tvar (Iz 53, 2). Chcel tak zohavenému
Cloveku pomoct’ vystipit vysSie a navratitt mu tvar. To vlastne znamend, ze mame Zit'
JeziSovu ,.kendzu®, ako nam ju opisal Pavol (Flp 2, 5-11).

Vo Vyznani viery hovorime, Ze JeZi , zostipil k zosnulym**®’. Chceme, aby osvietil a
otvoril nam ,,vstup do Zivota“. Boha nachadzame, pretoze zostupil do pekiel, kde Zivot je
stryzneny, dostojnost’ posliapana, nadej popretd, kde hlad nikdy netichne, ani smad, kde je
kazdy vnitornym i vonkaj$im spdsobom otrokom. To je jeho miesto, lebo zZivot nedokaze
pohltit’ smrt*>*®. Prave to je miesto pre mladého frantiskana, ak chce zakisit' vzkriesenie a
okusit’ nadej zo zivota.

Prava a dokonald radost’ je radost Frantiska z Assisi, ako to vyzaduje Pavol od
Filipanov (Flp 4, 4), je plna nadeje, ktora musi skrasFovat’ misionéra i okolie, v ktorom sa §iri.
Stastie musi mat hlboké korene, dlhé, Siroké vetvy, aby mohli uchranit vedomé

>4 ] Cel, 22 [FF, 356].

%5 Regula OFS, 11.

6 Regula OFS, 13.

7 Vyznanie v latinskom originali hovori “zostupil do pekiel”, v slovenskom preklade “zostupil k zosnulym™
(pozn. prekl.)

% LOPEZ ALONSO, Marta, Sintonizar con la frecuencia del Reino: diez actitudes biblicas para vivir la
llamada del Dios de los pobres, Revista de Pastoral Vocacional Todos Uno, n. 151, Jul-September 2002, s. 42

161

znepokojenie, hlbokd radost’, iprimné vcitenie a sympatiu, osobné zaangazovanie pri zmene
naSej spolocnosti, pri ohlasovani dobrej zvesti tym, Co trpia momentilne bezpravie a
nespravodlivosti.

Vd’aka poslaniu by sme mali medzi nebom a zemou vzty¢it' schody modlitby (por. Gn
28, 12). Kazdy by mal vstapit’ do svojho pribytku, zavriet’ dvere a modlit’ sa k Otcovi (Mt 6,
6).

Jezi§ ako vyslanec Otca vzdy zostaval v uzkom spojeni so svojim Bohom Otcom.
Vsetky velké rozhodnutia: volba apostolov (Lk 6, 12), umuéenie (Mk 14, 32-42) boli
pripravované s modlitbou. Casto sa utiahol na horu a modlil sa tam (Jn 6, 15), vzdialil sa od
davu, aby spolu s Otcom v modlitbe spoznaval svoju cestu, aby si zivo uvedomoval, ze Bozie
kralovstvo je zivym, redlnym a G¢innym spdsobom pritomné.

Avsak - ak mame byt angazovanymi misiondrmi, musime sa zosuladit s Bozim
kralovstvom. A to ziskame len vtedy, ak nam nebude chybat’ modlitba (Mt 7, 7-11).

7. 4. GiFra: nadej nasho poslania a nadej v poslani

Po niekolkych bodoch, ktoré dopiiiaju a 3pecifikuju nase poslanie, sa na chvilu
zastavme pri poslani mladého frantiskana v Cirkvi i spolo¢nosti. Cirkev je po celom svete
zaviazana k tomu, aby vzbudzovala nadej. Pri tomto poslani ,je neodmyslitelny prinos
veriacich laikov k cirkevnému zivotu: ich miesto pri ohlasovani evanjelia nadeje a ich sluzbu
naozaj nemozno nahradit’, lebo 'cez nich sa spritomiiuje Kristova Cirkev v najrozli¢nejsich
oblastiach sveta ako znamenie a pramefi nadeje a lasky">®.

Regula OFS opisuje poslanie svetskych frantiskanov a frantiskanskej mladeze ako verné
zachovavanie svojich povinnosti: ,,nech verne plnia svoje stavovské povinnosti v rozliénych
okolnostiach Zivota“>”", pretoze siasny ¢lovek ,,po¢ tva radiej svedkov nez ugitelov, a tych
pocuva len vtedy, ak su zarovei svedkami*>’'. A v Generalnych konstitticiach sa potvrdzuje,
ze poslanie je ako zrelé ovocie, ktoré sa rodi z bratského Zivota: ,,Vernost’ vlastnej charizme,
frantiSkanskej i svetskej, a svedectvo uprimného a otvoreného bratstva je ich hlavnou sluzbou
Cirkvi, ktora je spolo¢enstvom lasky. Nech ich v fiom mozno rozpoznat' uz pre samo ich
bytie, z ktorého prameni ich poslanie**’.

Frantiskanski mladi, vedomi si toho, ze ich miesto je v Cirkvi iv spolo¢nosti, ,,st
povolani budovat’ bratskej$i a evanjeliom naplneny svet, aby sa uskutocnilo kralovstvo
Bozie«™”.

Poslanie si ziada od vSetkych veriacich, ale aj od svetskych frantiSkanov ,Sirenie
spravodlivosti svedectvom svojho l'udského zivota a odvaznymi podujatiami. V stlade so
svojou vierou nech sa razne rozhoduji najmé na poli verejného Zivota“’’*. Aby sa toto
poslanie podarilo uskutoénit,, navrhuje sa trvala formacia a zaklad pre hlboky duchovny Zivot
a modlitby, aby sme stale mohli byt odvaznymi svedkami ,,za ich odvazne svedectvo lasky a
oddanosti: za hodnoty, ktoré evanjelizuji Siroké oblasti politiky, spolocenského pdsobenia,

O EE, 41.

70 Regula OFS, 10; Porov. Konst., 17.1; 20.2.

! Pavol VI, apostolska exhortacia Evangelii Nuntiandi, 41.
72 Konst., 100.3.

73 Regula OFS, 14.

™ Regula, 15; Cf. Cost., 23.1.
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hospodarstva, kultury, ekologie, medzinarodného zivota, rodiny, vychovy, rozliénych
profesii, prace i sveta utrpenia“’”.

Do vsetkych tychto aspektov, oblasti poslania svetskych frantiskanov st pozvani aj
frantiSkanski mladi, ,,0zajstnd nadej Cirkvi i sveta, vyre¢ny znak Ducha Svitého, ktory
netinavne prebudza nové sily>’.

7. 5. Zakladné charakteristiky poslania FrantiSkanskej mladeze

Na zaver tejto témy by mohlo byt vhodné, aby sme poukéazali na niektoré
charakteristiky povolania a poslania Frantiskanskej mladeze. Z tohto povolania spontanne
vyplyva aj poslanie.

Povolanie:

- prinasa so sebou exodus, odchod z poznanej krajiny do krajiny neznamej a novej;
- predstavuje zmenu Zivota;

- sprevadza ho:

1. Radost, lebo kazdé povolanie je nezaslizené, je darom a dobrom pre cela
komunitu, bratstvo;

2. Vdacnost, pretoze povolanie predstavuje pozehnanie, ale aj hl'adanie
odpovede na Bozie pozvanie, hPadanie odpovede na sluzbu bratom®’.
Predstavuje Usilie o svedectvo krestanského a frantiskanskeho Zivota®®, lebo
»zavazuji sa pokraCovat vo svojom poslani s ostatnymi zlozkami
frantiskanskej rodiny*’”;

3. Sloboda ako otvorenost’ vo¢i povolaniu so slobodnou odpoved’ou, v
poslusnosti a pohotovosti vo¢i Boziemu planu, pretoze povolany ¢lovek dostal
pozvanie, nebol k tomu dontiteny a povolanie sa uskuto¢iiuje v rozdielnosti, v
slobodnom odovzdani sa Bohu, Boziemu kralovstvu, Cirkvi, chudobnym®*;

4. Sila Ducha, jeho darov a ovocia, ktory je “pramefiom ich povolania,
ozivovatelom ich bratského Zivota a poslania“*®!;

5. Rozlisovanie na zaklade neodmyslitelnych faktorov, aby zil ako krestan a
frantiskan.

Poslanie, ktoré sa spaja s nas§im povolanim je vzdy:

- pre dobro T'udu, ale nerealizuje sa vlastnymi silami a osobnymi vlastnostami, ale s
pomocou Ducha a Bozej milosti;

- navodzuje a implikuje vnatorny, osobny a nemenny vztah k Bohu, k JeZiSovi, a to na
zaklade modlitby:,,nech sa modlitba a rozjimanie stanii duSou celého ich Zivota a
konania“sxz;

- poslanie vzdy predstavuje ur¢ité opustanie a doveru v toho, kto povolava;

5 EE, 41.

76 EE, 62.

77 Por. Regula OFS, 14.

8 Por. Regula OFS, 15.

7 Konst., 3.2; Porov. Konst., 20.1.
89 por. Regula OFS, 13.

B Konst,, 1 1; Porov. Konst., 12.1
%2 Regula OFS, 8.
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- predstavuje aj zrelost vo viere a krestansky zavizok™;
uprimnost’ a transparentnost’;

- §tedrost’ i odstup;

- sluzbu®® i ochotu®®;

- pozitivnu schopnost’ napravit’ niektoré chyby.

8. Duchovna asistencia v GiFre

Beznym duchovnym asistentom v GiFre je asistent OFS. Népliiou jeho Cinnosti je
duchovna asistencia. Domaha sa tzkej spoluprace medzi bratskym animatorom a Radou
GiFry.

8.1. Perspektiva asistencie

Osobitnymi tGlohami duchovného asistenta su hlavne tieto: svedCit’ o frantiSkanskej
spiritualite, bratskd laska k GiFre a spolocenstvo medzi frantiSkdnskymi reholnikmi a
frantiSkanskou mladezou. To vSak neznamena len davat’, ale aj schopnost’ prijimat’, nechat’ sa
za Clenit’ do bratského spolocenstva a bratskej lasky v GiFre. Asistencia z nich vytvara akysi
komunikaény most, ktorym si obe bratstvd pontikaji pomocnt ruku: ide teda o reholné
bratstvo a bratstvo GiFry. Duchovna asistencia v GiFre si od samotného asistenta vyzaduje,
aby bol aktivnym ¢initelom pri forma¢nom procese mladych frantiSkanov. Jeho povinnost'ou
je spolupracovat’ s bratskym animatorom na formacii a procese rozliSovania. Asistent by
nemal ani zabudat, ze jeho ulohou je spolupracovat, nechavat' teda priestor aj svetskym
frantiskanom.

Duchovny asistent by mal vediet nacuvat, cakat, byt trpezlivy a spolahlivy.
Spol'ahlivy hlavne vo chvilach skl'iCenosti a bezate$nosti. Mal by zit’ spolu s GiFrou, mat’
ucast’ na tom, ¢o takyto zivot pontika a uvedomovat si, ze zakladny vychodiskovy bod i ciel
celej frantiSkanskej mladeze je rovnaky. A musi aj pamétat’ na to, Ze nie vSetci mozu prejst’
tato cestu s rovnakym rytmom, dynamikou - musi teda upierat’ svoj pohl'ad na tych, ¢o ho
najviac potrebuji. Zodpovednost’ samotnej GiFry, jej ¢lenov nie je o ni¢ mensia len preto, ze
maji svojho duchovného asistenta a bratského animatora. Tieto spominané osoby su
doplnkové, nenahradzaju pracu GiFry, ktoru predstavuje jednak Rada, jednak bratstvo i
jednotlivei.

GiFra si dopomaha samotnymi obrazmi zo sveta mladych, z pedagdgie mladych®®®, a
tak predstavuje pre svojich ¢lenov bratsky zivot, s cielom rozvijat' v nich cirkevny zmysel a
krestanské a frantiSkanske povolanie: napr. zaClenenie do zivota miestnej Cirkvi, sluzba ako
poslanie v Cirkvi i v spolo¢nosti, spolo¢na modlitba, kontemplacia a sviatosti v ramci
spirituality, dialog a spolupraca s frantiskanskymi bratstvami a inymi cirkevnymi skupinami,
primerana formacia adekvatna mladickemu veku jednotlivych ¢lenov, slavenie rekreacie — to
vsetko svedéi o tom, Ze sa stavaju ,sami schopnymi ukazat krestanské zmyslanie vo
vietkych oblastiach Zivota, zvI4st v oblasti zabavy a relaxu*>®’.

5 Por. EE, 62.

4 Por. Konst., 17.1.
%5 Por. Konst., 32.2.
8 por Konst. 96.5.
*7EE, 62.
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Na druhej strane je GiFra zodpovedna aj za bratska Radu OFS na prislusnej trovni®®®.
Obe bratstvd — OFS ale aj GiFra — mézeme povazovat’ za spojité naddoby, prostrednictvom
ktorych maji obe bratstva cast’ na hodnotach toho druhého, ale jeden za druhého nesu aj
vzajomnu zodpovednost’.

Bratstva GiFry sa ve'mi vazne podnecujii OFS a duchovnu asistenciu Prvého Radu a TOR:

- FrantiSkansky svetsky rad, pretoze frantiSkanski mladi chci mat ucast na
frantiSkanskej a svetskej charizme. Maju talenty, ktoré by nemali zostat’ ukryté, ale je
potrebné, aby zostali v hre. OFS dostal takyto talent a podstupuje riziko. Aj zivot predstavuje
riziko a zivot z evanjeliového hladiska ziskavame len vtedy, ked” ho daruvame. GiFra je
ovocim daru zo strany svetskych frantiskanov, ak ho akceptujii ako stcast’ svojej pastoracie
mladych a ako sucast’ podpory povolania;

- Prvy Rad a TOR, pretoze podnecuju ich slova o “duchovnej asistencii” v Cirkvi.
Nielen z tohto dovodu, ale aj ako ¢lenovia frantiskanskej rodiny musia poznavat’ a milovat’
GiFru, “cestu jej povolania”, na ktorej sposobom odlisnym od reholnikov, dava najavo
charizmu spolo¢ného serafinskeho Otca.

Na zaver tohto treba povedat’, Ze bratstva GiFry mozu pocitit’ T'udské a duchovné teplo
svojho asistenta, ale musia citit’ aj svoje prepojenie s bratstvami OFS, ktoré sa citia “osobitne
zodpovedné” za Frantiskansku mladez”®

8.2. Metodolégia asistencie

Asistovat GiFre znamena pohruzit' sa do formacnej metody a skusenosti, ktora
napomaha mladym, aby si zvolili svoj zivot prostrednictvom zivej skuisenosti, nez na zaklade
teoretického poznania.

GiFra predstavuje bratska skisenost’. Mladez si tak utuZuje svoje povolanie a nechava
sa in§pirovat’ evanjeliovou vol'bou sv. Franti§ka. Prvym, najddleZitejsim aspektom je Zivot v
bratstve, zivot frantiskanskych mladych medzi sebou, ale aj s duchovnymi asistentom.
Asistent musi zit' s tymito mladymi a mat’ spolu s nimi Gi¢ast’ na Zivote bratstva. Musi byt pri
nich, aby ich lepsie spoznal, lepSie spoznal ich nazory, tizby, obavy, nadeje, optimistické
vyhl'ady, ale aj krizy. Musi byt’ pri nich — svojim srdcom, dusou, svojim idealizmom.

Takato pritomnost asistenta je nevyhnutna. Nie kvoli tomu, ¢o robi — lez kvoli tomu,
¢im je. Nie je dolezité, aby vela konal, ale aby bol pritomny, aby mal t¢ast’ na diskusiach,
mal rovnaké skuisenosti a vyslovoval vlastné myslienky. Asistent musi vediet’ nacavat, ¢akat,
byt trpezlivy a spolahlivy. Nestaci byt pritomny niekolkokrat. Je potrebné, aby bol pritomny
vzdy, pravidelne a nikdy sa nenechal odradit. Mladez potrebuje vediet, Ze asistent je
spolahlivy, ze je s nimi aj v tazkych chvilach, ked’ ich prepada skl'i¢enie. A to je dolezité
ukazat, nestaci to povedat’ ustami. Spol'ahliva pritomnost’ je absoliitnym zakladom asistencie,
pretoZe zrejmym sposobom vyjadruje skutocnost’, Ze asistent ma mladez rad.

Casto — a hlavne na zaiatku — je nevyhnutné vykrocit' mladym v ustrety, by t tam,
kde su mladi a necaka t', Ze mladi podidu k nam. Znamena to vystapit’ zo seba, aby sme mohli
byt s nimi a podielat’ sa na ich zivote. Mladi sa takto presvedcia o krase spolo¢ného Zivota a

88 Por. Konst., 97.4.
%9 Konst. 96.2.

165

privedu aj priatel'ov, aby sa podiel’ali na rovnakej skusenosti.

Spoloény Zivot neznamena nechat’ vetko plynut’ len tak. Naopak, znamena to vediet’
sa zdiel'a t', darovat’ sam seba, poniknut’ svoje vnitro. Mali by sme mat’ svoj pripraveny
program, vediet’, o chceme povedat’ a mat’ predstavu o tom, ako to povedat’. A to s velkou
pruznostou, pretoze vzdy nastant chvile, kedy nacerpame nové skusenosti, este dolezitejSie
ako boli tie predtym. Osobitne dolezité sa tieto jasné myslienky a hodnoty pre nas samych, ale
aj pre inych a treba vediet’ rozliSovat’ medzi podstatnymi vlastnost'ami a tymi druhoradymi.

8.3. Kracat’ spolo¢ne

Spoloény zivot je vychodiskovym bodom, ako mézeme kracat’ spoloéne. Skusenost’ v
GiFre predstavuje rast, ¢i uz individudlny alebo skupinovy. Je to proces, cesta a mladi ju aj
tak musia chapat’. Urcité veci sa robia, pretoze vytvaraji ur€iti Cast’ nasej cesty k jasnému a
vopred definovanému cielu. A asistent by mal vediet, kam smerujeme. Mohli by sme o tejto
stanovenej ceste pochybovat. Nemdzeme ale pochybovat’ o cieli, ktory sa snazime dosiahnut’.

Pocas tejto spolocnej cesty si musime uvedomit’, ze nie kazdy mozny napredovat’ v
rovnakom rytme. Niekto rastie rychlo, iny zasa potrebuje viac ¢asu. Touto spolo¢nou trasou
ale kracame spolocne, ti prvi pritom pockaju na poslednych a posledni sa snazia dobehnut’
prvych. Tymto spésobom moézu jedni pomdct druhym, mézu sa vzdat' sami seba kvoli
spolo¢nej ceste s inymi. VSetci by mali rast’ a vSetci by mali kracat’ spolo¢ne.

Prave toto predstavuje pre asistenta ,,diferencovany plan“. V fiom jednotlivi ¢lenovia
nachadzaju prislusné vyzvy primerané svojim schopnostiam. Asistent by mal vsetkych
sprevadzat’, ale prejavovat’ osobitnii pozornost’ jednotlivym. Musi byt’ pri vSetkych, nielen s
prednym alebo zadnym vojom, ale spomalit’ vlastny krok, aby ho prispdsobil tym poslednym,
pripadne krok zrychlit', aby nestratil z dohl'adu tych prvych.

8.4. RozliSovanie povolania

V GiFre sa kraca spolo¢ne. Tymto sposobom si GiFra utuZuje svoje povolanie vo
svetle frantiSkanskeho idealu. Cielom tohto je ziskat jasni predstavu ohladom svojho
povolania, teda odpoved’ na otazku: ,,Pane, ¢o chces$, aby som robil?* A prave sktsenosti,
ktoré¢ doty¢ny ziska s krestanskym zivotom v bratstve, mu maji pomoct’ pri dosahovani tohto
ciel’a.

Tieto zazitky z komunity vSak GiFra musi prehodnocovat,, a tak odhali t ich vyznam,
aby zaroven zistila, ¢o znamenajt pre onoho mladika. Kazdd takato skiisenost’ musia vopred
napldnovat, pripravit, prezit’, ale aj zhodnotit. A uloha asistenta spociva prave v tom, aby
dopomohol mladému pri rozliSovani: ¢i to, o citi vo svojom srdci, je spravne, ¢i to pochadza
od Boha alebo ani nie. Duchovny asistent musi vediet’ ,,rozliSovat’ duchov®.

Na zatiatku sa otizka kladie naliehavejsim spdsobom: ,,Co chcem urobit’ so svojim
zivotom? Co by som chcel podas svojho Zivota uskuto&nit? V &om by som sa mohol
realizovat’ naplno?“. Postupne najdeme prave cely zmysel otazky, pretoze sa zameriava na
sebarealizaciu celej osobnosti — tela i ducha, prirodzeného i nadprirodzeného. Postupne sa
teda prejde od ,,toho, ¢o chcem ja“ k ,,tomu, ¢ o chce Boh®. Musime preto vediet’ nacuvat,
skiimat’ spolu s mladym ¢lovekom, pomdct’ mu zachytit hlas, ktory citi vo svojom srdci, aby
vedel rozli$it' medzi jednotlivymi podnetmi a nakoniec sa aj rozhodnut. Musime tomuto
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mladikovi asistovat’, byt s nim trpezlivy, vediet’ vyckavat’ a vyzvat ho, aby otvoril svoju dusu
Bohu, dopomdct’ mu pri obrateni sa k Bohu (metanoia), pri obnove svojho ducha.

RozliSovanie povolania je sluzbou mladym, nie celému svojmu Radu. Predstavuje
nova poziciu ohl'adom apostolatu povolani: pomdct mladému, aby vedel rozoznat’ svoje
povolanie. Ide o sluzbu vo vlastnom zmysle tohto slova. Vyzaduje si od nas velka ochotu a
otvorenu mysel’, aby sme dokazali mladému ¢lovekovi ukazat’ rozne prejavy frantiskanskeho
zivota. Z nich si svojich vyvolenych vyvoli sam Pan. My mézeme len dopomdct’ mladikovi,
aby objavil Bozi spasonosny plan s nim.

8.5. Formacia

RozliSovanie povolania spoiva na celostnej formacii: jednak I'udskej, ale aj
krestanskej a frantiSkanskej. Zakladom tejto formacie je poziadavka sformovat mladika k
zrelej osobnosti, lebo len zrela osoba si dokaze volit’ nieco slobodne a na stalo.

Pre krestansky zivot v bratstve je nevyhnutna dokladna krestanska formdacia. Mladik
by mal poznat’ svoje nabozenstvo, katechizmus, cirkevné ucenie. Ddlezité je, aby sa v Cirkvi
citil ako doma, aby vedel prijat’ Cirkev taku, aka je. Teda nielen ako idealnu Cirkev, ale ako
konkrétnu Cirkev: spolu s tymto papezom, tymto biskupom, fardrom, tymito knazmi,
reholnikmi a laikmi. Preto tlohou asistenta bude pomdct’ mladym pri utuzeni svojej viery,
sprostredkovat’ im skusenost’ viery v bratstve GiFry, vo farnosti, a to réznymi pastoraénymi
aktivitami vo farnosti alebo v diecéze.

Touto cestou kratame vo svetle posolstva svitého Frantiska. Musime mladym pomoct’
pri tom, aby lepsie spoznali frantiSkansku rodinu, franti$kansky ideal ¢i evanjeliové volby sv.
Frantigka, sv. Klary alebo dalSich ¢lenov frantiskanskej rodiny. Skratka, aby poznali
frantiSkanstvo, frantiSkanskych reholnikov a svetskych frantiskanov, ¢i uz aktivnych alebo
kontemplativnych. Aj v tomto pripade myslime skor prakticku, nez teoreticku kultaru, ktord
spoc¢iva na kontaktoch Zivych osob a sktsenosti spolu s d’al§imi frantiSkanmi, reholnikmi a
svetskymi frantiSkanmi.

Asistent predstavuje znamenie bratského ducha medzi rehol'nikmi a mladezou. Velmi
dolezité je, aby bol asistent nadSeny k vlastnému idedlu, ktory aj osobne uskutoéiuje.
Mladym moézeme pontknut stra$ne vela, ale predovSetkym musime byt presvedéeni o tom,
ze zit' tieto hodnoty v kazdodennom Zivote sa naozaj oplati. Frantiskanska formacia spociva
na priamych vztahoch s ¢lenmi roznych vetiev frantiskanskej rodiny. Pritom prave tito st
vyzvani, aby svedCili svojim Zivotom, ktorym budi mat’ ucast’ na ich Zivote a aktivitach.
Prave asistent ¢asto musi odl'ahcovat’ tieto vzt'ahy, vopred ich pripravit’ a neskor aj spolo¢ne
zhodnotit’.
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9. Heraldini a heraldi®® vo Franti§kanskej rodine

Medzi mnohymi nardazkami na chlapcov sa najvyznamnejSie nachadza vo
Frantiskanskych prametioch, konkrétne v Perudzskej legende, ktora spomina pustoviiu v
Greccio, kam sa sv. Franti$ek asto utiekal: “Povzbudeni prikladom a kaznou Frantiska a jeho
bratov a pod vplyvom Panovej milosti sa mnohi obyvatelia toho kraja rozhodli vstupit' do
Radu (...) A casto, ked’ po veceroch bratia (...) spievali chvaly Panovi (... ) samotni obyvatelia
toho mesta, ¢i uz mladi alebo stari, vysli zo svojich domov, stretli sa na cestach pred osadou a
velkym hlasom odpovedali na bratsky spev (...) Dokonca aj chlapci, hoci sami nevedeli eSte
ani hovorit, len o uvideli bratov, zagali chvalit Pan ako len vedeli*™'.

Tento vers bol vel'mi dolezity pre dejiny OFS. Hovori sa v filom, ze ,,mnohi obyvatelia
toho kraja vstupili do Radu®, ¢o sa da chapat, ze sa stali ¢lenmi frantiSskanskej rodiny ako
bratia alebo mnisi alebo — a to bol Castejsi pripad — ako svetski frantiskani vratane deti.
Dostali motiv k tomu, aby vstupili: priklad, kazanie a liturgicka modlitba sv. Frantiska a jeho
bratov. Okrem toho sa zddraziiuje aj Bozia milost’.

Svity FrantiSek a bratia deti stale pritahuju, su spokojni, ze ich do frantiskanskej
rodiny sprevadzaju rodi¢ ia. Ktokol'vek kedy stretol skupiny heraldinov alebo skupiny s inym
nazvom, ktoré dostavali spontanne v kazdom kraji iné, musel byt zasiahnuty prekrasnou
Bozou pritomnost'ou medzi chlapcami a G¢inkom, ktory mal sv. Franti$ek na ich vnimavého
ducha.

Kardinal Daneels si v§imol isty dolezity moment na det'och. Pocas jedného rozhovoru
povedal: ,,Uz pred Siestym rokom Zzivota sa (u deti) ukazali velké nabozenské prejavy. V
dsmych rokoch, ked’ je dieta zverené pod ochranu $koly, je uz prili§ neskoro; vtedy sa mu
dostava uz nieCoho nevidite'né: spoznava martanov, trpaslikov a rozpravky. Preto je teda
vel'mi dolezité vychovavat’ uz deti k modlitbe, k stretnutiu s Bohom® (L'humanité de Dieu,
95).

9.1 Heraldini (pubescenti)

Ciel'om tychto heraldinov je v $lapajach sv. Frantiska vytvorit’ zo zverenca ¢loveka
Vtelenia. Dokonaly vzor ¢loveka sa naplnil vo Vtelenom slove — v JeziSovi z Nazareta. Sv.
Franti$ek prisposobilo tomuto vzoru vsetky svoje hodnoty. Sami sme presvedceni, ze plne
uskutoénime svoj zivot len na zéklade rovnakého vzoru. Ten je vyznaény na zaklade
niektorych ¢rt, ktoré utvaraju zakladné ¢rty nasej formacnej metody:

- dynamické a neunavné skiimanie Bozieho planu a absolitna pohotovost’ k
postupnému stotozneniu s myslienkou, Zze pochopenie utuzujeme modlitbou, reflexiou a
sktisenost’'ou, ¢i uz osobnou alebo spolo¢nou;

3 Heraldi boli v stredoveku verejni tajomnici na panovnickych dvoroch alebo u feudalov & rytierskych radov.
Nemaju asi ziadnu spojitost’ s gréckymi a rimskymi heraldmi (zndmymi pod terminmi calatores a apparitores,
ktori zohravali uréita nabozensku funkciu, kym ti druhi verejna). Heraldi chudobnych sa objavili pravdepodobne
v XIL storo¢i (ako dosvedcuje Chrétien de Troyes ku koncu tohto storo¢ia) a ti boli uzko prepojeni s vyvojom
heraldiky (veda o erboch), odkial’ pochadza ich nazov. Vykonavali tak ob¢ianske ako aj vojenské ulohy (pozn.
prekl.)

' Perudzska legenda, 34; FF, 1581.
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- dokonald ochota voéi bratom, s neustdlym postojom sluzby. Laska, ktora
daruva celého seba az ,,bez miery* (smrt’ nevinného sposobend dokonalym pachatel'om).

Tieto zakladné Kristove ¢rty FrantiSek berie na seba. Pridavaji sa k nemu d’alsi a
spolu s nim ich stvariiuji, pomahaju dokonca zviditeltiovat’ aj dosledky, ktoré z nich
vyplyvaji. Len duch chudoby (teda oslobodenie sa od podmienenosti matériou a statkami vo
v§eobecnosti — nie preto, ze by sme nimi pohfdali, ale kvoli ich spravnemu zaradeniu do
hierarchie hodnét), duch minority (znamena prekonat’ nadvladu nad druhymi, aby sme ,,boli
pri nich a pojem moci na spdsob sluzby), prijatie stvorenia ako nadherného Bozieho diela,
ktoré bolo dané bez vynimiek do uzivania ¢lovekovi (preto si zasluzi uctu, starostlivost’
a vyzdvihovanie), zmysel pre relativnost’ (vietky veci a aj tie najvzneSenejSie hodnoty
nachadzaju svoje miesto a spravnu hodnotu len vo vztahu k Bohu. Ten je jedinym, stabilnym
referenénym bodom a zarovei je jedinym Panom Zivota).

,.Clovek Vtelenia“ prijima v mene zakona lasky vietky tieto myslienky a uskuto&iuje
ich. Laska ho vedie k tomu, aby neprestajne hl'adal Boha a miloval ho ako najvyssie dobro, od
ktorého pochadza kazdé iné dobro. Laskou vychadzajiicou od Boha, ktora sa obracia k bratom
a ku vSetkému stvorenému tym najautentickej$im a najistejSim sposobom. Bozi syn, ktory sa
stava ¢lovekom z lasky, je spolo¢nou métou, cestou, vzorom, povzbudenim i zarukou. Prave
preto kladieme do zakladu vychovy zakon lasky. Preto tento zakon bez prestania odpori¢ame
vo vSetkych spdsoboch a vsetkych, ¢o pri tom pomahaju prekonat’ kazdodenné prejavy
egoizmu (¢ asto aj mierne hajené niektorymi vychovavatelmi v mene dobrovolnosti a
slobody — hodnoty, ktoré sa dajii podporovat’ len po dokladnom presetreni).

Zhrnutie:

- Boh nas miloval, miluje a vZdy nas bude milovat’ absolutne spolahlivou laskou
(1Sol5,23-24;2 Tim 2, 13; 1 Pt 4, 19; 1 Jn 2, 3-11; Jn 14, 23-24);

- Boh nas miluje a tym vzbudzuje v nés lasku k bratom. Len od Boha m6zeme
nacerpat’ myslienku i schopnost’ milovat” bez rozdielu, naplno a désledne
vSetkych I'udi (1 Jn 4, 7-21);

- Bozia laska k nam zasla az do krajnosti (Ef 2, 1-5), ktora vyjadril
osobitnym sposobom svojou smrt'ou na krizi;

- Je to laska, ktora “sluzi” (Mt 20, 28; Jn 13, 1-20);

- Je to laska vyjadrena v chudobnom postoji k veciam i moci (Mt 8, 18-21; Lk 2,
1-20; 2 Kor 8, 9);

- Laska prijimajuca stvorenie ako prejav lasky, ktorti nam daroval sam Boh.

9.1.1. Pedagégia
Medzi zékladné zakony heraldina patri:
1. ma rad Boha, svojho Otca;
2. ma rad vietkych synov Boha, svojho Otca.
Diet’a potrebuje uréité nasmerovanie, ktoré prevysuje vSetko a vetkych l'udi a zaroven
sa tyka len ,jeho” — jeho skupiny, jeho ¢innosti, hry, ale aj vztahov s ostatnymi. Taktiez

potrebuje, aby toto nasmerovanie bolo jednoduché, nie v§ak banalne. ,,Jeho* znamena, ze mu
tato norma prinalezi od chvile, ke d" sa rozhodol, Ze sa stane sicastou skupiny, ktord ju
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zachovava, aj ked’ nejde o osobitne platnii normu. Zakon sa snazi naplnit’ tieto poziadavky. K
nemu by sme sa mali neustale uchylovat’, pretoze celé spolo¢enstvo zavisi od neho a nechava
sa nim viest. Miesto takéhoto zakona poziva osobitnt tctu. Na to, ako ho mame chapat’ a
zachovavat, by sa mohol opytat’ kandidat, ktory sa chce stat’ heraldinom a zlozit' prislub.
Prirodzene — spdsobom, ktory zodpoveda jeho schopnostiam. Aj v tomto bode by bolo
potrebné, aby animator uplatnil svoju citlivost’ a rovnovahu.

Ten isty animator by mal preukdzat, ze uskutoCiiuje zdkon z hl'adiska svojich
poziadaviek — teda z hl'adiska vécsich savislosti.

9.1.2. Prisl’ub

Prisl'ub predstavuje akt, ktorym sa heraldini zavdzuju zachovavat' Zdkon. Na zéklade
tohto prislubu zacinaji byt sucastou skupiny. Skupina heraldinov sa vola ,,blok* (Ceppo).
Kandidat zlozi prisl'ub po primeranom ¢ase pripravy, v ktorom hrou, modlitbou a ostatnymi
aktivitami Ceppo preukaze, Ze zo svojej strany pochopil, ¢o sa od neho ziada. Priprava na
prislub nesmie trvat’ viac ako tri mesiace, ale nesmie byt kratsia ako ¢as potrebny na ucast’ na
minimdlne piatich alebo Siestich stretnutiach.

Obsah tohto prislubu, ktory moéze sformulovat kazdy blok inak v zmysle
skonkrétnenia Zakona, musi implikovat' nasledujuce prvky uloh: nasledovat Jezisa s
FrantiSkom, priate I'stvo so vSetkymi, kazdodenny ,pokoj a dobro“. Zakon sa tak
prispdsobuje, jednak v Case pripravy, kedy si musime uvedomovat’ schopnosti a efektivnu
pripravu kazdého cloveka, jednak kvoli dobe pripravy. Heraldin musi vnimat’ prisl'ub ako
osobny zavézok zivota, ktory uskutoc¢iiuje s pomocou Ceppo — touto malou bunkou Cirkvi.

Laska, ktort ndm Kristus preukazal a ku ktorej chceme priviest’ heraldinov znamena
bytostnym spdsobom ducha sluzby. Sluzby (aj) bez nejakych velkych gest, sluzby
uskutociiovanej hlavne v kazdodennom zivote s velkou pozornostou, vnimavostou,
prilezitostnou pomocou atd’. Prostrednictvom tychto malych veci si mdze navyknut' na
ochotny postoj k bratom. Od tychto mladych nemézeme Zziadat' viac nez takyto zaciatok.
Samozrejme, ze prispeje k vytvoreniu nového myslenia, Kristovho myslenia. Nazvime toto
gesto terminom ,,Pax et Bonum®, pretoZe je to gesto pokoja, je to ponuka dobra. Pretoze len
tak sa frantiSkansky pozdrav/prianie konkrétne stava podstatnym. Heraldini st na tejto urovni
neustale stimulovani fantaziou a tvorivostou. Uréite zareaguju vyborne, pretoze s eSte
neposkvrneni*!

Ale aj heraldini dostavaju svoje ,,slovo®. Slovo vyjadrujuce podstatu ich ulohy, slovo
zhriujuce zavizok zivota, slovo umoziujuce Gcast’ na jazyku, ktory z psychologického
hladiska potrebuji. Toto slovo mdzu uzivat’ réznymi spdsobmi: mozu kricat’, aby iniciovali
hru, m6zu ho vnimat’ ako motto dita vo svojom zapisniku, medzi ostatnymi poznamkami a
planmi, ale aj ako slovo, ktorym sa medzi sebou navzajom nazyvaju a podobne. Tieto slova st
,stale lepsie a lepsie! Poukazujii na zavézok, ktory sa neustdle vylepSuje a nestale rastie.
Prave to sa prekryva s LukaSovou vysvetlivkou v evanjeliu vzhl'adom k JeziSovi, ktory ,,rastol
v mudrosti, vo veku a v milosti pred Bohom i 'ud'mi* (Lk 2, 52).

9.1.3. Chudoba
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Frantiskanska chudoba neznamena utek, je to vol'ba z lasky: Kristus si ju zvolil, aby
nam bol na blizku a FrantiSek kvoli tejto laske urobil rovnaky krok. Prostrednictvom
evanjeliovej chudoby sa kazda vec hodnoti vo vztahu k Bohu, jedinému Panovi vsetkého. A
pomocou evanjeliovej chudoby chapeme lepSie hodnotu samotného blahobytu, bohatstva —
lebo vieme, ze sme len spravcami veci a nie vlastnikmi toho, ¢o patri Bohu a ¢o Boh dartva
vSetkym. Ak sa srdce nezriekne moci a vlastnictva, nevie milovat’. Ak miluje majetok, nie je
oslobodené od matérie, konzumizmu, od samotného konformizmu (teda to, ked’ nazyvame
,potrebnym® to, ¢o vSetci zhanaju, hoci to nepotrebuji).

Snazme sa pomodct’ heraldinom pri doceneni a aktualizovani podstatnych vlastnosti
(vyznamny aspekt chudoby) ¢o do poziadaviek, uzivania i vol'by. A k dokdzu sa zaobist’ sami
a nezat'azovat’ inych, dokonca ak dokazu posluzit navyse, je to znak chudoby, ktora musi
najst’ svoje miesto vo vzdelavacom procese. V tomto zmysle je pre nich dolezité ziskat uréitti
manualnu schopnost’ podporujiicu tvorivost’ a tym aj ziskat’ spravny postoj k matérii.

9.1.4. Akt zodpovednosti

Povinnosti k Bohu, k bliznemu a k stvoreniu si vyzaduju zodpovednu ucast. To
znamena vedomi, motivovant, konstruktivnu a kompetentnt angazovanost’.

Naugit’ sa zodpovednosti méZzeme prostrednictvom jednoduchych povinnosti, ktoré su
primerané schopnostiam dietata. Hoci s jednoduché, nesmu byt zdanlivé, ale realne a so
vSetkym dosledkami, ktoré z toho vyplyvaju. Mo6zu to byt formacné ulohy: napriklad
ochranné heslo (kvoli Sireniu informacii), ¢iastocna alebo vSeobecna ochrana materidlov
ohl'adom ¢innosti, overovat’ si, ¢i ti najmensi (alebo aspofi niektori z nich) maji to, ¢o
potrebuju pre svoju aktivitu a pod.

Formaénym prvkom bude aj to, Ze nebudi chciet prili§ od¢init’ nesplnenu
zodpovednost’ tym, ze budi zasahovat in extremis. Kazdy si musi postupne a bez okolkov (aj
ked’ povinne) zvyknut, Zze si musi uvedomovat’ tarchu, ktora spdsobuje inym, ak si nesplni
svoje povinnosti.

9.1.5 Vztahy s inymi

Vztahy s inymi 'ud'mi, ale hlavne s ostatnymi skupinami a institiciami musime
chapat’ ako dolezité okamihy z hl'adiska formacie. Preto by mali byt aj vhodne pripravené,
respektive treba ich bud’ vzdy zvazit' jednotlivo alebo vo vSeobecnosti, aby boli zaistené a
poistené dialogom.

9.2. Heraldi (adolescenti)

Chlapec v dospievajicom veku, ktorého mame pred sebou, sa ndm predstavuje asi

takto (s rozlicnymi formami, Casom a prejavmi, ktoré st odlisné medzi chlapcami a
dievéatami):

- potrebuje dobrodruzstvo;
- zmysel pre ur¢ita “partiu”, vyluéna skupinu svojich vrstovnikov;
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- tuzba konfrontovat’ sa so skutonostou (ktora sa prejavuje vdaka
dobrodruzstvu a partii);

- pozaduje jednotnost’, spravodlivost, absolutnu loajalnost’;

- potrebuje skiimat’ nové vzory (o sa tendenéne odmieta);

- hl'ada odlisna emotivnost’ ako hladal predtym a upresiiuje svoje hl'adanie i
opacného pohlavia, priCom zostdva nerovnovazny medzi laskou-nenévistou;

- na nabozenskej Grovni akceptuje len konkrétneho Krista (s dejinami a osobou,
nie doktrinu), s nim sa chce na nie¢o podujat’ (kvoli chalanom) a s ktorym chce
aj zostat’ (kvoli dieveatam).

Odpovede robi len po dlhom ¢&ase, postupne, pricom je poznaceny jednotlivymi
etapami (porov. etapy heraldinov).

Prave na potrebu dobrodruzstva by sme mali odpovedat’:

- vhodnym prostrednim;
- naplanovanymi a zrealizovanymi vypravami.

Na potrebu konfrontécie sa s realitou (osobami, vecami) by sme mali odpovedat™

- tym, o om sme sa zmienili vyssie;
- pomocou Zakona a Prisl'ubu;

- jednotou a vzajomnym dohl'adom;
- s pozdravom “Pokoj a dobro”.

Na emocnu potrebu a sexualne impulzy musime reagovat’:

- neustalym dovzdelanim;

- duchom sluzby;

- presnou moralnou a pozitivnou katechézou.

Na potrebu ,,partie, teda vyluénej skupiny musime reagovat’:

- dohliadanim.

9.2.1. Pedagogia

Ako sme uz videli, dospievajuce deti, ktorym venujeme svoju sluzbu, si vyzaduju urcité body
a na tie by sme mali odpovedat’ podas formacie. Vhodna pedagogicka metoda sa predklada
chlapcovi ako skusenost’ Zivota veriaceho, ktora sa inSpiruje frantiSkanskym duchom bratstva,
jednoduchosti a zavazku, ktory bol silne motivovany Kristovym nasledovnikom a laskou k
stvoreniu.

Zakladné Crty tejto metody sa ¢lenia takto na:

Formacné prostriedky: nastroje rastu na zaklade realizovania svojho zavizku (Zakon a
Prisl'ub), d’alej ide o pripravenost pomoct’ (,,Pokoj a Dobro*), zodpovednost (vzajomny

dohlad, artikulovanie sluzieb v ramci skupiny), chudobu (pouzivanie veci, nie otrocka
zavislost’ od nich, zmysel pre patriént zmluvu s Bozou laskou), ponizeny postoj pri tejto

172



ulohe, aj ked’ si uvedomuje svoju vlastnu krehkost’ (,,nase slovo®).

Formacné faktory: osoby a skutoénosti, ktoré pouzivanim formacnych prostriedkov
podporuju vzrast osobnosti. Len animator, ako sme si o lom hovorili vysSie, ,,vy$si brat®,
.puto® alebo ,,puto bratstva®“ (skupina alebo spojenie ako miesto formacnej skisenosti),
prispdsobenie sa  zivotnému prostrediu (psychologické miesto bratstva, kreativity i
dobrodruzstva), cesta (formacné prostriedky zvazené v sulade s dynamikou ¢innosti pod
dohladom animatora a protagonicky prezivany mladikom), spolo¢né dovzdelavanie
(vzéjomna ucast zo strany chlapcov i dievéat na formacnom obdobi, aby sa medzi nimi
vytvoril bohaty vztah).

Mladik sdm potrebuje urciti normu, ktord ho presahuje, ktorou sa stotoziluje so svojim
idealom, spaja sa s nim a spolu s ostatnymi na zaklade vzajomnej rovnosti a povzbudenia.

Pod heraldov Zékon patri:

1. Hladam a snazim sa objavit' Boha, svojho Otca za pomoci JeziSa Krista, ktory mi ho
zjavuje vo svojom evanjeliu;

2. Cheem prijimat’ a pouzivat’ vSetky dary, ktoré Boh — Pan mdjho zivota — mi déava (slovo,
sviatosti, modlitba, vzt'ahy s inymi, so stvorenim, s Nim);

3. Celym mojim predsavzatim budem vitazit nad sebou, chcem byt jednoduchym a
pokornym, Stedrym a otvoreny vo€i ostatnym, uctivym vo svojom dome, ktorym je celé
stvorenie a s uctou pristupujem k svojmu telu, ktoré mi daroval Boh;

4. Snazim sa kazdy den urobit’ nie¢o dobré pre druhych a s druhymi, aj ked ma o to
neziadaju;

5. Som vzdy loajalny a pravdivy k sebe a k ostatnym, aby som si zasluzil ich doveru.

Mladi hladaju instinktivne normu, o ktora by sa mohli opriet, aby ich prava mali
nejaka cenu. Ide o velmi striktny a utilitaristicky pojem zakona, z ktorého by sme mali
vychadzat’ a ziskat tymto spdsobom normu — ¢ize plan svojho Zivota. Moralna norma
umoziuje rast vo vztahu k Bohu a bliznemu, aj ked’ niektori tento vztah odmietaju. A ked'ze
ide o normu ako urcitého planu Zzivota, uprednostiiujeme pozitivnu formulaciu, ktora by
zvyraziiovala na§ zavazok.

Hlavne vo svojom priamom dialogu s heraldom by animéator mal mierit’ k tomuto
zavizku, ktory potom napodobiiuje aj svojim prikladom evanjeliovy prikaz lasky a tak ho
moze obzvlast povzbudit' v tom, ¢o je potrebné. Dialdg o zakone s celou skupinou by mal
neustale pokracovat’ ako zamer a podnet k prevereniu.

Prirodzene, tento zdkon nezastupuje dekalég a uz vobec evanjeliové prikdzanie. Aj
jedno aj to druhé je v nom obsiahnuté a zasahuje mladika po psychologickej i moralnej
stranke. Nie vSak tplne, ale zdoraziiuje aspekty, z ktorych by bolo potrebné chlapca najviac
podnietit’.

9.2.2. Prislub
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Prislub predstavuje zdvdzok — zit' Zakon, ktory sa teda stava volou k realizécii.
Zavazok v podstate znamena nechat’ sa viest' cestami duchovnej skiisenosti, aki nadobudol
Frantisek z Assisi

Tato skisenost’ ziskame po prislusSnom obdobi pripravy, pocas ktorej sa prislub
vyklad4, aby mladik mohol hned pocitit’ presne, o zavézok znamend a primerane svojmu
veku, realne pochopil, aj ¢o obsahuje. Prisl'ub sa sklada - pokial’ je to mozné - po viac ako
mesiaci od prijatia kandidata. Ak prichadza z Ceppo, ¢as sa moze skratit’ o polovicu.

Obsah prislubu znamena zaviazok zachovavat’ zakon platny pre heralda, kladie silny
doraz na Krista, Pdna Zivota a celého stvorenia, na pohotovost’ vo¢i ostatnym. Prislub sa
moze prispdsobit’ ¢i uz ¢o sa tyka pripravy, ale aj ¢o sa tyka doby. V kazdom pripade je to
silna udalost’ pre celtl skupinu.

Kristova preukazana laska, ku ktorej chcem heraldov priviest, obsahuje zakladny
prvok a tym je duch sluzby. Sluzba mdze sice vyzerat ako velké gesto, ale je to
predovsetkym kazdodennd skutocnost, teda citliva pozornost’ voc¢i malickostiam, vnimavost,
prileZitostnii pomoc a pod. Vd’aka tymto mali¢kostiam si zvykame na ochotny postoj vo ¢i
bratom. Nemo6zeme od mladika ziadat’ viac, nez takyto zaciatok, a to umozni vytvorit' novy
sposob myslenia: Kristovho myslenia. Nazvime toto gesto ,,Pax et Bonum®, pretoze ide o
gesto pokoja, ponuku dobra. Tento frantiskansky pozdrav sa prejavuje len v konkrétnosti.
Heraldi sa v tomto zmysle nechavaju podnecovat’ fantaziou a tvorivostou.

Aj heraldi dostavaju svoje ,,slovo®, slovo sumarizujice vlastny zavazok. Moézu ho
pouzivat’ tisicorakym sposobom: slovo na sposob kriku, slovo pri hre, ako motto do svojho
notesa s poznamkami ¢i planmi, ako slovo, ktorym sa vzdjomne nazyvaju atd’. Slovo je ,,vzdy
lepsie a lepsie!“. Poukazuje na neutichajici zavdzok — zlepSovat’ a rast. Vetko toto nastava v
ramci Lukasovej poznamky nachadzajicej sa v evanjeliu vo vztahu k Jezisovi, ktory ,,rastol v
mudrosti, vo veku a v milosti pred Bohom i l'udmi* (Lk 2, 52).

9.2.3. Akt zodpovednosti

Formacia vedomou ucastou — motivovanou, konstruktivnou, kompetentnou — ma
podporovat’ povinnosti vo¢i Bohu, bliznemu i stvoreniu postupuje cez kazdodenné veci a na
zaklade skusenosti primeranej intelektualnym a psychologickym schopnostiam ¢loveka.

Skupina heraldov by mala prezivat’ tito sktsenost- ktora ,priviedla“ mladika k
pochopeniu zodpovednosti. V ramci svojej skupiny moze vykonavat’ mnozstvo povinnosti,
aby takato skupinka vytvarala ako keby telo s mnohymi udmi, z ktorych kazdy ma svoju
osobitnu funkciu. V tomto veku je dobré, ak su tieto tlohy stabilné alebo aby lehota zmeny
bola dlhsia (napr. trvala jeden mesiac).

Pocas tychto skupinovych previerok by malo ist’ nie tak o zachovavanie Zakona, ale o
chod rozvrhnutych uloh. Nema preto vytvarat' procesy, ale poskytnat’ pomoc tomu, kto ma
tazkosti a pozmenit’ to, ¢o by mohlo byt uzito¢nejSie a ucinnejsie vykonané. Este viac nez v
Ceppo by animator nemal utekat’ k ,, arodejovi®, ktory by in extremis od¢inil nedostatky
mladikov. Trpezlivo a jasne by mal znaSat" tazkosti, ktoré vyplyvaji z nedostatocnej
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zodpovednosti tych druhych, priCom sa majii snazit pomahat’ im, ale bez nejakych
vynimoc¢nych zasahov zo strany dospelych. Mladik by si mal zvyknut, ze ponesie dosledky
svojej ¢innosti a nemal by sa roz¢ulovat’. Tieto dosledky st tichym a pokojnym trestu, ktory
so sebou prinasa pycha a I'ahkovaznost.

9.2.4. Chudoba
Pre heraldov plati to, ¢o sme uz povedali v predoslom paragrafe oh'adom heraldinov.
9.2.5. Vzt’ah k ostatnym

Vztah k inym jednotlivcom, ale aj k celym skupinam, institGciam, sa povazuje za
osobitne dolezity okamih z hl'adiska formacie. K tomu, aby mohli formovat’ predmet dialogu,
skiimania, mali by byt’ vhodne pripraveny — ¢i uz jednorazovo alebo v globale.

VI. KAPITOLA SPOLUPRACA OFS S OSTATNYMI SKUPINAMI

1. Predslov

Ked myslime na to, ze mnohi povazovali svitého Frantiska z Assisi za Bozi dar,
venovany nielen katolickej Cirkvi, ale aj kazdému ¢loveku dobrej vole a uvazime, ze mnohi
l'udia aj mimo katolickej Cirkvi, sa citia byt roznym spdsobom povolani k tomu, aby svojim
zivotom nadviazali na zivot svdtého Franti§ka a pritom nemuseli vstipit’ do FrantiSkanskeho
svetského radu, Generdlne konstitiicie OFS v €lanku 103 ponikaju moznost’ roznych foriem
spoluprace a vymeny v ramci bratstiev OFS so sympatizantmi, ¢o nemdzu alebo netizia patrit’
do bratstva. Z tychto spomefime tieto tri situdcie, ked’ tito mladi moézu byt

- privrzenec bratstva;
- priate'mi svétého Frantiska;
- prislusnikmi ostatnych cirkevnych skupin alebo hnuti.

2. Prislusnici bratstva

Doévody, ktoré im brania k plnej t€asti, mézu byt rozne: v niektorych pripadoch ide o
nekatolikov, v ostatnych st to osobné dbovody, ktoré neumoziuju alebo znemoziuju
odstranenie tychto poziadaviek k plnej ucasti.

Prave preto, ze postavenie tych, ¢ o sa chcu zacastiiovat’ na zivote bratstva Radu bez
pravnych zavizkov, je odlisné od statusu profesov, ndim Generéalne konstitucie v ¢lanku 53.5
ustanovuju: ,, Ndrodné Statuty mozu zabezpecovat' rozne formy, na zdklade ktorych by sa
mohli ti, ¢o nechcu stat’ prislusnikmi OFS, mézu pripojit' k bratstvu a podielat’ sa na jeho
zivote a aktivitaich”. Na jednej strane je dolezité, aby zaruCovali v&cSiu otvorenost’
frantiSkanskej charizmy voéi vSetkym. Na druhej strane je tiez dolezité, aby bola zarucena
identita OFS, ked’Ze ide o Rad katolickej Cirkvi, ktory formuja profesi zachovavajuci Regulu
zivota a ktorého bratstvd nadobudli pravnu subjektivitu v sulade s Koédexom kanonického
prava
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Na to, aby bratstvo OFS mohlo prijimat’ kandidatov tuziacich podielat’ sa na Zivote a
bratskych aktivitach, je potrebné, aby aj toto bratstvo OFS bolo prislusnym spdsobom
ustanovené a vedené vlastnou zvolenou Radou a aby ho pravoplatne sprevadzal duchovny
asistent. Okrem toho by mal percentudlny pocet prislusnikov bratstva zostat’ nizky, aby tak
bola garantovand samotnd identita bratstva. Narodné Statity musia za tymto ucelom
poskytnut’ rozne ukazovatele a ustanovit’ maximalny percentudlny pocet prijatych kandidatov
pre jedno bratstvo.

2.1. Zavizok

Pocas tejto forme prijimania kandidatov by sme ma sledovat’ podobnu proceduru, aka
existuje pre prijatie kandidatov bezného druhu: teda pocas dialdgu s kandidatom sa miestny
minister (alebo prislusny zodpovedny za formaciu ¢i ktokol'vek iny, kto nesie v danych
podmienkach za to zodpovednost’) ma presne uistovat’ o tom, ¢i tato osoba aSpirujiica po
prijati je pripravena vziat' na seba takyto zavdzok. Podobne ako pri beznom prijimani musi
preskiimat’ aj motivaciu tohto kandidata a jeho schopnost’ podrobit’ sa formacii a zicastiiovat’
sa na pravidelnych stretnutiach — ¢ i vobec na Zivote bratstve. Tak ako aj v pripade riadnych
¢lenov sa bratska rada rozhodne za alebo proti tomu, aby bolo kandidatovi umoznené prijatie.
Pozicia tohto kandidata, ked’ prejde celym formaénym procesom, sa verejne potvrdi pred
celym bratstvom OFS.

Tito privrzenci maji rovnaké prava a povinnosti (vratane tych ekonomickych) ako
riadni ¢lenovia — s tou vynimkou, Ze nemaju aktivny a pasivny hlas pri vol'bach. Narodné
Statuty mozu ustanovit', aby samotni privrzenci dostali svoj vlastny dozor.

2.2. Katolicki ¢lenovia-privrZenci

V pripade, ze by sa nejaky katolik chcel pridat’, nie vSak plne vstupit’ do bratstva na
zaklade profesie, treba skiimat’ motivaciu jeho volby pri tomto type mensicho zavizku. Toto
prijatie mozno odsuhlasit’ aj v osobitnom pripade, ked jestvuju Cinitele, ktoré neumoziiuju
kandidatovi zlozit' profesiu, alebo ked’ ma isté psychologické, kultirne alebo iné prekazky,
ktoré mu brania zlozit' profesiu v bratstve OFS. S prijatim mozno suhlasit’ aj vtedy, ak je
kandidat schopny podstapit’ formaciu a zit' normalnym spésobom bratsky zivot. V opa¢nom
pripade nemozno s takymto prijatim sthlasit. Aké su to vSak prekazky, ktoré mu brania k
plnej prislusnosti, treba preskimat’ a rozhodnut’ individualne v kazdom pripade.

2.3 PrivrZenci ostatnych krest’anskych vyznani

Tato forma ucasti na skusenostiach a aktivitach bratstva otvara velké moznosti pre
ekumenizmus, ale dolezité pritom je, aby tak bezni ¢lenovia ako aj privrzenci v sebe pestovali
v kazdej situdcii autentické ekumenické vedomie. Privrzencov nemusime povazovat za
kandidatov obratenia, skor by sme ich mali chapat’ ako predstavitel'ov svojich cirkevnych
spolocenstiev. Ti zasa by nemali povazovat’ bratstvo OFS za moznost’ nezavislého spojenia s
katolickou vierou. Mali by praveze ako riadni ¢lenovia neustéle prehlbovat, hlbsie chapat’
vlastnua vieru. Len tymto spdsobom mdZzu jedni i druhi rozvijat’ ekumenického ducha, ktory by
mal byt oslnivym a zodpovednym. Pritomnost’ tychto privrzencov by mala v podstate u
vsetkych ¢lenov vyvolat’ hlbsie ekumenické vedomie spocivajice v ucte k vlastnej cirkvi a
cirkvi tych druhych. Aj z tohto dovodu by prijatie do katolickeho bratstva OFS nemalo byt
schvalené, ak sa v ramci rozumnej vzdialenosti nachadza frantiSkanske bratstvo pre laikov
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toho istého vyznania.

Vsetci ¢lenovia maji dbat’ na momentalne dispozicie k Gcasti na eucharistii jednak zo
strany privrzencov v katolickej Cirkvi, ale aj v inych krestanskych cirkvach. Momentalnu
indispoziciu pri eucharistickej slavnosti zdoraznil aj svéty Otec vo svojej encyklike Ecclesia
de Eucharistia, kde okrem toho hovori: ,,Cesta k plnej jednote neméze nastat’ inak ako
prostrednictvom pravdy. V tomto zmysle je cirkevny zdkaz neponechava priestor
pochybnostiam, ak zachovavame mravné predpisy, ktoré prehlasil II. vatikansky koncil“ (b.
44).

2.4. Prislu$nici ostatnych naboZenstiev

Mozu jestvovat’ osobitné okolnosti, za akych by sa bratstvu OFS. Toto pri¢lenenie by
nemalo ziadnym spdsobom zahmlievat’ krestansku prirodzenost, ¢i katolicku a frantiskansku
povahu bratstvu.

3. Priatelia sviitého Franti§ka (ASF)

Skupinky nazyvané ,,Priatelia svétého Frantiska“ alebo ,,Spolo¢nici svétého Frantiska“
alebo pod dal$imi ndzvami, ktoré jestvuji uz aj v inych krajinach, predovsetkym anglickych
¢i franctizskych.

Tieto skupinky Casto vyrastajii spontanne, bez ohl'adu na Frantiskansky svetsky rad
alebo akykol'vek Rad bratov, dokonca nezavisle od katolickej Cirkvi. Frantiskansky svetsky
rad sa voci takejto skutocnosti moze rozhodnut’, Ze sa do toho nezapoji, alebo sa moze otvorit’
takymto skupinkdm v duchu ¢lanku 103 a ¢lanku 45 Generalnych konstitucii, ktoré hovoria o
podpore povolania v bratstve OFS. Miestne bratstvo OFS sa méze rozhodnut, Ze podstipi
apostolskd iniciativu a bude viest’ vlastni skupinu Priatel'ov svétého Frantiska. Z hl'adiska
tejto moznosti sa ponukaji tieto nasledujuce zakladné linie udavajice smer.

3.1 Prislusnost’

Osoba akéhokol'vek veku moze poziadat o Clenstvo u Priatelov svitého Frantiska
(ASF), vratane najmladSich i najstarSich ludi, katolikov, krestanov ¢i nekrestanov.
Predpokladom vsak je, aby sa ten Clovek chcel pripodobnit’ svdtému Frantiskovi, aby ho
aspont chcel poznat'. Prijatie tohto kandidata musi schvalit' skupina, o ktorej sa hovori v
nasledujucom paragrafe 2.2.

Takyto ¢len nema povinnosti ani zavézky okrem toho, Ze ho zavézuje vlastny zivotny
stav aspofi v tom, aby dobrovolne prijal zodpovednost’ v hnuti ASF. Clen nie je pozvany na
stretnutia bratstva OFS, ani na stretnutia Frantiskanskej mladeze ¢i heraldinat, ak nebol
predtym pozvany kvoli nejakej osobitnej prileZitosti.

Dospeli katolici by mali byt o OFS informovani. Ak je nadej, ze sa moézu vyskytnit’
nejaki vhodni ¢lenovia, mali by sme ich povzbudit' k tomu, aby vstapili do miestneho
bratstva. Tam, kde existuje alebo kde sa organizuje FrantiSkanska mladez a/alebo heraldini,
dospievajuci ¢i katolicka mladez by mali byt odkazovani skor k tymto bratstvam, nez k
Priatelom sviétého FrantiSka.
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3.2. Zodpovednost’ za OFS

Predstavenym hnutia ASF nech je frantiskan alebo svetsky brat s profesiou zvoleny na
miestnej rade bratstva OFS alebo nominovany Radou (v tomto pripade vSak nema pravo
hlasovat’ v Rade).

Predstavenym je duchovny animator hnutia OFS. Ak by mali vzniknit nejaké
problémy teologického, duchovného ¢i pastoracného charakteru, predstaveny by sa ich mal
snazit’ vyrieSit' spolu s duchovnym asistentom miestneho bratstva OFS. Predstaveny bude
formovat’ skupinku spolupracovnikov, ktorymi nemusia byt nutne frantiskani ¢i katolici, ba
ani krestania. Clenovia tejto skupinky, ak nie su zvoleny Priatelmi svitého Frantiska, musia
byt’ schvaleni Radou miestneho bratstva OFS.

Skupinka spolupracovnikov prebera zodpovednost’ za vhodné posudenie kandidatov,
ktori sa usiluju o vstup do hnutia ASF, aby ich prijali a aj organizovali pravidelné stretnutia
ASF.

3.3. Stretnutie hnutia ASF

Toto stretnutie sa stara o osobitné poziadavky samotnych ¢lenov ASF. Moze pritom
ist’ tak o mladikov alebo starSich, alebo o obe skupiny sucasne. Stretnutie sa zacina i kon¢i
modlitbou svdtého FrantiSka, aby tymto spésobom potvrdili frantiSkanske vnuknutie ASF.
Tieto stretnutia maju aj formacny charakter po I'udskej, krestanskej ¢i frantiSkanskej stranke —
v stlade s potrebami ¢lenov.

Tieto stretnutia vykazuji ale aj charakter bratskosti medzi ¢lenmi vd’aka tomu, Ze sa
vzajomne poznaju a vzajomne si komunikuji svoje zaujmy. Clenovia st vyzyvani k tomu,
aby sa aktivne zapdjali do sluzby obc¢ianskej spolocnosti ¢i do spolocenstva viery, do ktorého
prinalezia.

Zakladna sucast’ stretnutia predstavuje osviezenie a socialnu interakciu, respektive
urciti sviezost’ pred tym, nez sa navratime domov.

3.4. Vstup do bratstva OFS, FrantiSkanskej mladeZe alebo k heraldinom

Dospeli ¢lenovia ASF, ak st praktizujucimi katolikmi, ktori sa citia pritahovani
miestnym bratstvom OFS, sa mozu obratit’ na Bratska radu, aby mohli byt prijati. Podobnym
sposobom sa aj mladi a deti, ak praktizuji katolicku vieru, mézu poziadat o vstup do
FrantiSkanskej mladeze alebo k heraldinom tam, kde tieto hnutia existujii alebo kde sa moézu
zhromazd'ovat.

Po prijati uz viac neprisluchaju k hnutiu ASF. Vstupuji do etapy iniciacie a postupujit
dalej cez pociatoénu formaciu az k profesii svetského frantiskana alebo k prisfubu v hnuti
FrantiSkanskej mladeze alebo heraldinov.

4. Prislusnici a ostatné cirkevné skupinky ¢i hnutia

Frantiskanske hnutie uz od pociatok prijalo Bozie slovo, ktoré prezivalo v bratstve, za
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svoj vlastny program Zivota, a tymto spdsobom, svojim evanjeliovym zivotom zapdsobilo na
obnovu Cirkvi a spolupracovalo pri misii vo svete. AvSak Duch Svéty neustdle obohacoval a
obohacuje svoju Cirkev: uz niekol'ko desatro¢i su vlastne pritomné v Cirkvi nové charizmy a
nové hnutia, ktoré mozeme povazovat za najnovsie dary Ducha svétého urcené tejto dobe.
Pripomina nam to aj papez Jan Pavol II. svojimi slovami: ,JJednym z darov Ducha dnesnej
dobe je bezpochyby rozkvet cirkevnych hnuti, ktoré uz od pociatku mojho pontifikatu
neustéle oznadujem ako dovod nadeje dnesnej Cirkvi a dnesnych Fudi«®.

Ked hl'adime na krasu a rozmanitost’ chariziem, ktoré si Panov duch vzbudzuje vo
svojej Cirkvi, citime potrebu uskuto¢iiovat’ vacsie spoloCenstvo medzi tymito rozliénymi
charizmami. Treba teda na tomto mieste prizvukovat, ze ,,spologenstvo® nie je narusené kvoli
»dvojakej prislusnosti“. Inymi slovami, jednotlivi ¢lenovia musia zostat' verni svojej
prislusnosti OFS a odmietat’ v podstate to, aby sa zapéjali do mnohych laickych zdruzeni, z
ktorych kazdé ma svoju vlastna charizmu a stanovuje si osobitné ciele.

V ramci tychto hnuti zakasame vel'mi hlboky Zivot v komunite, ale aj ich predsavzatia
zasahuju vSetky rozmery krest'ana, preto by ¢lenstvo v OFS muselo napokon skon¢it’ stratou
obsahu.

Pozvanie do spolo¢enstva sa teda tyka celého miestneho bratstva ako celku, ktory sa
musi usilovat’ o svedectvo, Ze vytvara jeden Bozi I'ud spolu s ostatnymi zdruzeniami. Preto je
nanajvy§ dolezité, aby sme sa navzajom poznali a milovali, aby sme ziskavali aj iné
sktisenosti a hlavne pocas svojej vlastnej frantiskanskej formacie poskytovali Coraz vacsi
priestor Duchu Svitému — ten ndm pomaha poznavat’ a prijimat’ jeho dary ale aj jeho plany.

Aby sme sa vyhli zbytocnému riziku, ze dojde k zmitkom a odklonom, je potrebné,
aby prave bratstva zdoraziovali kritéria rozliSovania laickych zdruzeni (nazyvané aj ,kritéria
cirkevnosti®), na zaklade ¢oho sa identifikuji hnutia a spolodenstvd, s ktorymi ma
spolupracovat. Na tieto kritérid poukazal uz aj papez Jan Pavol II. vo svojej apostolskej
exhortacii Christifideles laici — o povolani a poslani laikov v Cirkvi a vo svete:

- primat sa kladie na povolanie kazdého veriaceho krestana k svitosti, ktoré sa
dokazuje ,,ovocim milosti, ktort si Duch vytvara vo veriacich*“** ako vzrast k plnosti

krestanského Zivota a dokonalosti lasky™*;

- zodpovednost’ pri vyznavani katolickej viery, ked’ prijimaju a hlasaji pravdu o
Kristovi, o Cirkvi a o ¢loveku v poslusnosti cirkevnému magistériu, ktora ho
autenticky interpretuje;

- svedectvo o jasnom a presvedéenom spoloenstve, so synovskym postojom k
papezovi, tomuto trvalému a viditernému stredobodu jednotu univerzalnej Cirkvi*”, k
biskupovi — ,,zdkladnému a viditelnému principu jednoty***® v partikularnej Cirkvi a
vo ,,vzajomnej tcte k ostatnym formam apostolatu v ramei Cirkvi®?’;

2 Homilia po&as vigilie Turic. In: “Insegnamenti di Giovanni Paolo II” XIX, 1 (1996), 1373.
33 Por. Lumen Gentium, 39.

34 Por. Lumen Gentium, 40.

5 Por. Lumen Gentium, 23.

3% Por. Lumen Gentium 23.

7 Por. Apostolicam Actuositatem, 23.
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- prisposobenie a uUcast’ na apostolskom cieli Cirkvi, popripade ,.evanjelizacia a
posvitenie I'udi a krestanskd formécia vlastného svedomia tym spdsobom, aby
evanjeliovy duch mohol prenikat’ rozne spolo&enstva a rozne sféry“>*;

- zavazok pritomnosti v spolo¢nosti I'udi, ktora sa vo svetle socialneho uéenia Cirkvi,

vlozi do sluzby celostnej dostojnosti ¢loveka.

KAPITOLA VII
REGULY OFS A STATUT PRE DUCHOVNU ASISTENCIU

1. Regula kajucich bratov a sestier zalozenych sviatym FrantiSkom — Memoriale
Propositi alebo Regula Antiqua

2. Regula a sposob Zivota kajtcich bratov a sestier od Mikulasa I'V.

3. Regula Tretieho svetského radu svétého Frantiska z Assisi od Leva XIII.-teho
4. Regula Frantiskanskeho svetského radu napisana Pavlom VI.-tym

5. Statat duchovnej a pastoraénej asistencie OFS

% Ibidem.
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